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periores 0 por el mismo Senor Jesucristo, del cual también los santos
buscaban su alabanza; como el gran David, quien habiendo pisoteado la
gloria humana y pidiendo a Dios la buena fama, decia: De i mi alaban-
za™y: En el Seior se regocijard mi alma "

Los hombres a menudo calumnian las cosas buenas por envidia, pe-
ro el teatro celestial juzga las acciones de un modo imparcial y distribu-
ye el voto seglin la verdad de los hechos. Este teatro se deleita (pues es
también necesario deleitarlo con las delicias de las obras), pero de los
hombres que no pueden decir lo mismo que aquellos que han bien vivi-
do, ni castigar a los que se encuentran en situacion distinta, no tiene mu-
cha importancia su discurso, pues ya sea por envidia o por interés,
llamando con nombres maliciosos a las obras virtuosas, insidian con fal-
sas calumnias la vida conocida por Dios o por los angeles. Y en el tiem-
po de la retribucién, no por la opinién de los hombres, sino por la misma
verdad de aquellos que han transcurrido bien su vida, seguiran cierta-
mente aquellos que han vivido bien la retribucién de los bienes eternos,
a los cuales sea dado para todos nosotros el poder alcanzarlos, por la
gracia y el amor de los hombres del nuestro Sefor Jesucristo. Con El al
Padre junto con el Espiritu Santo, gloria ahora y siempre y en los siglos
de los siglos. Amén.

A sal 21, 26.

M 5al 33, 3.

DIADOCO DE FOTICE

Se puede concluir que nuestro saito Padre Diadoco, obispo de Fotice
en el antiguo Epiro en el Ilirico, vivié incluso antes del siglo VII, debido a
gue es recordaclo en los Capitulos de san Mdximo." Resplandecio por su
sabiduria prdctica y teérica, prueba de lo cual es el Discurso gue nos de-
Jara, y que compuso excelentemente con gran y experimentada filosofia,
abrigando divinas ascensiones en su corazon. Habiendo dividido su dis-
cuIso en cien capitulos y revelaco, con toda exactitud, los mismos pro-
Jundisimos misterios de la virtud de la oracion e incluyendo palabras
biblicas y contemplaciones de sutil conocimiento, dejé a todos los pacres
tecforos* y nipticos* que vinieron después de él, in arquetipo de enseriai-
za relativa a la santa sobriedad, compuesio de todas las virtudes. Por es-
te motivo, es posible encontrar a muchos de ellos en admiracion frecuente
de estos capitulos como de cuacdros trabajados con cuidado, y obtener
ayuda y testimonios casi literales por sus diligentes trabajos que tienen
como argumento la sobriedacl.

De estos capitulos hace mencion también Focio, en el cédice 201, p.
269, con estas palabras: “A éstas (es decir, las diez Definiciones) le si-
gueen los Cien capitulos, siendo ésta una obra, concebida de manera ex-
celente para aquellos que practican la ascética; y para aquellos que se
han ya ejercitado en acciones gue conducen a la perfeccion, no ofrece
nada que no sea claro.” Adends, el sinodo reunido en presencia de Ai-
drénico Paleclogo. Gregorio de Tesalonica, Simén de Tesalonica, Grego-

Uy gros . . . . N
Maximo ¢l Confesor, auwtor de las Cuatro centicrias sobre la caridad, Con esta obra se abre ¢l
2.9 volumen de la Filocalia.

2 s, P . . "

“ Titulo espiritual, lit. “Portadores de Dios”.

A . . N . .

“Es dedir. que practican y ensenan L virtud de la sobriedad.

"Focio, de ta obra citada, vol. T cod. 201, p.100.
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rio el Sinaita vy el santisimo Calisto” y muchos otros, atestigud que la abra
es irreprochable. Y aungue el ceniésimo de los capitilos de los cucles Fo-
cio nos habla pudiera contener algo de imperfecto, el divino Maximo nos
alivia de algunas dificultades explicanco que su intencion tendia a un
recto motivo de piedad. Esto se verifica al final de los capitulos.

No se poseen datos seguros sobre la vida de Diadoco, obispo de Fo-
tice. Su nacimiento se calcula alrededor del ano 400 y su muerte antes
del afo 486. Focio lo recuerda entre los adversarios de los monofisistas
contemporaneos al Concilio de Calcedonia (451) (cf. Focio. op. cit, vol.
V, ¢6d. 231). De sus obras (ademis de los Cien capitulos, el Discurso so-
bre la Ascension de nuestro Sefior Jesucristo y el didlogo Vision) obtene-
mos la impresién de que fue un hombre de gran cultura y rica
espiritualidad, que se ubica en la tradicion de los Padres del desierto.
Ademas, por medio de Evagrio, lo podemos ubicar con los alejandrinos,
Clemente y Origenes, y con Basilio. La doctrina espiritual de Diadoco —
en la que son relevantes algunas lineas bien definidas como el conoci-
miento de Dios y de si mismo, la experiencia mistica unida al tema de la
oracidn, la teologia de la gracia, el discernimiento de los espiritus, la as-
cética— ha tenido mucha aceptacion en los monasterios de Grecia y de
Oriente, sobre todo por los consejos ascéticos y en particular por la ora-
¢ién a Jests. En Occidente, por lo menos en Italia meridional, se ha com-
probado la existencia de manuscritos de los Cien capitulos a partir del
siglo X. Se puede concluir que no solo la fama de ellos ha alcanzado a
Espana, y se puede notar una cierta semejanza en misticos tales como
san Ignacio y santa Teresa de Jesus.

Es posible leer la obra de Diadoco, en idioma francés, en: Diadoque
de Photicé, Oeuwres Spirituelles, coleccion Sources Chrétiennes, Paris,
1955, Edicion critica a cargo de E. des Places, S. J. En idioma italiano:
Diadoco, Cento considerazioni sulla fede, a cargo de Vincenzo Messana,
Roma, 1978, (Para la obra y la espiritualidad de Diadoco, cf. E. des Pla-
ces en el Dictionnaire de Spritualité, 111, 31 7-834).

En algunos puntos donde el texto de la Filocalia presentaba dificul-
tades de variado tipo, hemos recurrido al citado texto critico de E. des
Places.

*Fodos son Padres autores de escritos comprendidos en la Filocalia.

DEFINICIONES

1. Definicion de la fe: pensar en Dios sin pasion.

2. Definicidn de la esperanza: emigracion del intelecto, en el amor,
hacia las cosas que se esperan.

3. Definicidon de la paciencia: perseverar incesantemente, viendo con
los ojos de la mente lo invisible como visible.!

4. Definicion de la ausencia de avaricia: desear no poseer, asi como
otro lo desea.

5. Definicion de la ciencia: ignorarse a si mismo en el éxtasis de Dios.

0. Definicion de la humildad: continuo olvido de las buenas obras
cumplidas.

7. Definicion de la ausencia de ira: concupiscencia de no enojarse.”

8. Definicion de castidad: percepcién sensible siempre adherida a
Dios.

9. Definicion de caridad: amistad atin mas grande hacia aquellos que
nos ultrajan.

10. Definicion de la perfecta transformacion: en las delicias de Dios,
juzgar como una gran alegria el horror de Ia muerte.

'Cf o Hb 11, 27,

) . .
La frase fue c_‘rm_strmdu sobre fa contraposicion de las dos tendencias fundamentales del hom-
bre: lo “concupiscible” (deseo de obtener) v 1o mirascible™ tvoluntad de remover),




DEFINICIONES.

DISCURSO ASCETICO DIVIDIDO
EN CIEN CAPITULOS PRACTICOS DE CIENCIA
Y DISCERNIMIENTO ESPIRITUAL

1. De toda contemplacion espiritual —hermanos— sirvan de guia la
fe, la esperanza y la caridad.’ Las dos primeras nos ensefnan a despreciar
los bienes visibles; pero la caridad une al alma misma con las virtudes de
Dios, investigando a Aquel que es invisible en el sentido intelectual.

2. Por naturaleza so6lo Dios es bueno. Pero también el hombre se tor-
na bueno si cuida sus costumbres, por la gracia de Aquel que es esen-
cialmente bueno, transformandose en aquello que no es, cuando el
alma, por medio del bien, se asemeja tanto a Dios cuanto su potencia
operante lo desea. En efecto, nos dice: Sed buenos y misericordiosos co-
mo el Padre nuestro que estd en los cielos.”

3. En la naturaleza no existe el mal ni nadie que sea malo por natura-
leza, pues Dios no cred nada que fuera malo. Pero cuando, en el deseo
de su corazdn, alguien da forma a lo que no tiene sustancia, entonces em-
pieza a ser lo que justamente desea el que hace esto. Por lo tanto, es ne-
cesario que siempre, con el recuerdo de Dios en el corazén, descuidemos
el hibito del mal. En efecto, la naturaleza del bien es mds potente que el
habito del mal; ya que uno y otro no existen sino cuando se cumplen.

4. Todos nosotros, los hombres, somos segiin la imagen* de Dios;
mientras que ser segiin la semejanza es solamente de aquellos que con
mucho amor, han ofrecido su libertad a Dios. En efecto, cuando no somos
€omo nosotros mismos,*entonces somos similares a Aquel que nos ha re-

"¢l 1 Co 19, 13.

“Cf. Le 6, 36. La Filocalia precisa en una nota que debemos leer justamente nuestro en lugar de
CHestro.

*Gn 1, 27.
"Cf. 1 Co 6. 19.
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concilindo consigo mediante ¢l amor” estado que no se alcanza si no se
convence a la propia alma de no apasionarse por la gloria de la vida facil -

5. La voluntad libre es la voluntad del alma racional que se mueve
prestamente hacia lo que desea. Convenzdmosla de que esté pronta res-
pecto al bien solamente, de modo que con los recuerdos” buenos poda-
mos consumar el recuerdo del mal.

6. El discernir infaliblemente el bien del mal es la luz de la verdade-
ra ciencia. Es entonces que la via de la justicia, que guia el intelecto al
Dios® de justicia, lo introduce en la ilimitada iluminacion de la ciencia,
que busca resolutamente el amor. Es necesario, con un animo sin ira,
sustraer el ejercicio de la justicia a aquellos que se atreven a usar la vio-
lencia” En efecto, el celo de la piedad muestra (donde estd) la victoria,
no odiando sino convenciendo.

7. El discurso espiritual da plena certeza al sentido intelectual, pues
procede de Dios por la intima operacion del amor; por lo tanto, nuestro
intelecto permanece sin tormento en los movimientos de la teologia,
pues no sufre la indigencia portadora de afanes, dilatindose en las con-
templaciones tanto cuanto lo quiere la operacién del amor. Es bello, en-
tonces, esperar —con fe operante mediante el amor—" la iluminacion
para hablar, ya que nada es mas misero que el pensamiento que indaga
las cosas de Dios fuera de Dios.

8. No deberemos entregarnos ni a las especulaciones espirituales sin
estar iluminados, ni a hablar cuando se ha recibido luz en abundancia
gracias a la benignidad del Espiritu Santo. Pues, donde hay pobreza, és-
ta produce la ignorancia, y la riqueza, cuando la hay, no permite hablar,
pues el alma, ebria por el amor de Dios, quicre deleitarse en la gloria del
Senor con un lenguaje silencioso. Deberemos pues acercarnos a los dis-
cursos que hablan de Dios observando una justa medida de nuestra ope-
racion, lo que dard a nuestra alma una cierta forma de discursos
gloriosos. Y la magnificencia de la iluminacion nutre la fe de aquel que
habla en la fe, de modo que el que ensena sea el primero en gustar del
fruto del conocimiento mediante el amor. E/ agricullor que ha trabajaco
deberia ser el primero en lener parte de los frutos."

TCf2Co 5, 18,
"El texto critico lee: “la ficil gloria de la vida™,
La Filocalic presenta en su nargen b variante: Los pensamivnios
Variunte en el margen: Al sol.
w . . .
Es decir. a los jueces inicuos
) =
" Ga s, 6.

1 5
2Tm 2, 6.
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9. Tanto la sabiduria como la ciencia son dones del Gnico Espiritu
Santo, como también lo son todos los otros dones divinos. Pero cada uno
de ellos tiene una propia intima operacion, por lo que el Apostol nos
atestigua que a uno fue dada la sabiduria y al otro la ciencia por el mis-
misimo Espiritu.? Ya que el conocimiento une al hombre a Dios con la
experiencia, sin mover el alma a hacer discursos sobre las cosas; algunos
que como filosofos viven una vida solitaria, tienen el sentido iluminado
por ella, pero no vienen a hablar de Dios. La sabiduria, sin embargo, si
es dada a alguien en el temor, junto con la ciencia (aunque esto es raro),
manifiesta las operaciones mismas de la ciencia, en la caridad. Porque
mientras una (la ciencia) suele iluminar con la operacion intima, la otra
(1a sabiduria), con la palabra. Pero es la oracién la que produce la cien-
cia, asi como la mucha hesichica, en una total ausencia de afanes. La sa-
biduria, por otro lado (es producida por) la meditacion privada de
vanagloria, de las palabras del Espiritu, y antes que nada la gracia de
Dios que la dona.

10. Cuando la parte irascible del alma se mueve contra las pasiones,
deberemos saber que es tiempo de silencio; en efecto es momento de lu-
cha. Pero cuando uno ve que esa agitacion se ha calmado, ya sea por la
oracién o por limosna, deberd dejarse Hevar hacia el amor de las pala-
bras, asegurando las alas del intelecto con el vinculo de la humildad.
Pues, si uno no se desprecia a si mismo con gran humildad, no puede
discurrir sobre la grandeza de Dios.

11. El discurso espiritual conserva siempre el alma privada de vana-
gloria; en efecto, infundiendo una benéfica percepcion de luz en todas
sus partes, hace que ella no tenga necesidad de la gloria que viene de los
hombres. Y también custodia la mente siempre sin fantasias, porque la
transforma por entero en la caridad de Dios. Mientras tanto el discurso
de sabiduria mundana invita siempre al hombre al amor de la gloria, ya
que, al no poder donar el bien de una experiencia sensible, dona el amor
a las alabanzas a aquellos que son suyos, siendo €l mismo criatura de
hombres vanagloriosos. Por lo tanto, reconoceremos sin enganarnos una
tal disposicion a hablar de Dios si, en un silencio sin afanes, consumimos
las horas en las que no se debe hablar, en un calido recuerdo de Dios.

12. El que se quiere a si mismo no puede amar a Dios; el que no se
quiere a si mismo por la excesiva riqueza de la caridad de Dios, éste ama
a Dios. Un hombre tal no busca nunca la propia gloria, sino la de Dios."

2Cf1C0 12,8y ss.
YCrn s, 18.
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El que se quicre a st mismo busca su propia gloria, pero el que quiere o
Dios ama la gloria de Aquel que lo ha hecho. Pues es propio de un alma
capaz de sentido y amor a Dios el buscar la gloria de Dios en todos los
preceptos que cumple y gozar de su propia pequenez; porque a Dios
conviene la gloria por su magnificencia, pero al hombre conviene la hu-
mildad, para que mediante la misma, scamos familiares con Dios. Si ha-
cemos esto, del mismo modo que lo hizo san Juan Bautista, diremos sin
cesar, gozando de la alegria del Sefior, que es necesario que El crezca y
que yo disminuya."

13. Sé de alguien, tan amante de Dios y lleno de deseo de El porque
no lo ama como desearia, que se encuentra con el alma en tan encendi-
do deseo, que Dios es glorificado en €l y €l es como si no fuera. Este no
sabe lo que es, ni goza de las mismas palabras de alabanza. En efecto,
por su gran deseo de humillacién no piensa en su propia dignidad; cum-
ple el servicio divino tal como es ley para los sacerdotes y, con una gran
disposicién al amor a Dios, sustrae de si mismo el recuerdo de la digni-
dad, escondiendo la exaltacion que de ella proviene en el abismo de la
caridad de Dios, con espiritu de humildad, para aparecer siempre a la
propia mente como un siervo inGtil, como quien es totalmente extrano a
la propia dignidad, por su deseo de humillacion. También nosotros de-
beremos hacer esto, es decir, huir de todo honor y de toda gloria por ex-
ceso de la riqueza del amor*® del Senor que nos ha amado tanto.

14. El que ama a Dios con el sentido del corazon, es conocido por ELv
Pues uno es tanto en el amor a Dios cuanto el mismo acoge en el senti-
do del alma. Por lo tanto, tal hombre no cesaré de tender hacia la ilumi-
nacién del conocimiento, en una intensa pasion, hasta tanto €} tenga
alguna sensacion, aunque se haya disipado la misma fuerza de sus hue-
sos. No conociendose mas a si mismo, sino totalmente transformado por
el amor a Dios, este hombre esta y no estd mis en esta vida; ya que aun-
que sigue viviendo en su propio cuerpo, por la caridad emigra con el mo-
vimiento del alma, incesantemente, hacia Dios.” Y entonces, ardiendo
constantemente su corazoén por el fuego de la caridad, adhiere a Dios con
un deseo irresistible, como el que ha salido de una vez por todas del
amor a si mismo, por la caridad de Dios, en efecto, —dice— si hemos per-
dido el juicio, ha sido por Dios; y si somos sensatos, lo es por vosotros.™

"LCE In 3, 30
SR Ef2 7
Ch1Co8 3
Cl.2C05,0y ss.
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15. Cuando uno empieza a percibir con abundancia el amor de Dios,
entonces comienza a amar en el sentido espiritual también al préjimo; es
ésta la caridad de la cual nos hablan todas las Santas Escrituras. En efecto,
la amistad seglin la carne se disuelve demasiado pronto, basta un solo mo-
tivo pues no estd atada por el sentido espiritual. Y entonces” sucede que
si se produjera alguna irritacion en el alma sometida a la operacion de
Dios, en ella no se disuelve el lazo de la caridad, e inflamandose de nue-
vo el calor del amor a Dios, en seguida es llamada ripidamente al bien, y
con mucha alegria acoge el amor al préjimo, aunque haya recibido de és-
te gran ofensa o dano; pues, en la dulzura de Dios ella consume comple-
tamente la amargura de la discordia.

16. Nadie puede amar a Dios con todo su corazén, si antes no le te-
mié con el sentido de su corazén. Pues el alma, santificada y como en-
ternecida por la intima operacién del temor, se acerca a la caridad
operante intimamente. Pero uno no podria alcanzar el temor a Dios de
la manera descripta, si no sale de toda preocupacion de esta vida. Pues
cuando el intelecto se encuentra en gran besichia y ausencia de ansias,
entonces el temor a Dios lo atormenta purificindolo, con un sentido pro-
fundo, de todo espesor terrestre, para conducirlo asi en un profundo
amor a la bondad de Dios. Y asi, ¢l temor junto a una caridad modera-
da, es propio de los justos que se estdn purificando; pero la perfecta ca-
ridad es de aquellos ya purificados, en los cuales no hay temor. Pues /a
caridad perfecta —dice— aleja el temor™ Pero tanto el uno como la
otra, son solamente de los justos que por la operacion intima del Espiri-
tu Santo practican la virtud; por eso en determinado lugar las Escrituras
dicen: Temed al Serior todos los que sois consagrados;” y en otro: Amacd
al Serior toclos los quie sois sus santos,” para que aprendamos con claridad
que el temor a Dios es propio de los justos que todavia se estin purifi-
cando, junto a una caridad mesurada, tal como se dijo; pero de aquellos
que ya estan purificados es la caridad perfecta. En ellos no hay mas pen-
samiento de temor alguno, sino ardor incesante y adhesion del alma a
Dios por la operacién intima del Espiritu Santo, segiin aquel que dice: Mi
alma se ha acdberido a ti y tu diestra me ha recibido.”

17. Asi como las heridas que se producen en el cuerpo no sienten la
aplicacién del remedio hecho por los médicos cuando estan secas y des-

¥ Aqui se prefirio la version de la edicion critica.
“1In4. 18

*sal 33, 10,

“5al 30, 14,

*5al 62, 9.
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cuidadas. pero perciben la operacion del remedio cuando estan purifica-
das, alcanzando la perfecta curacion; asi también el alma, mientras esta
descuidada y toda recubierta por la lepra del amor a los placeres, no pue-
de sentir el temor de Dios, aunque uno le anuncia incesantemente su jui-
cio terrible y potente. Pero cuando haya empezado a ser purificada al
dedicarle mucha atencién, entonces, como si fuera un farmaco de vida,
sentird que el temor divino la quema, con la operacion intima de las acu-
saciones, en un fuego —por asi decirlo— de impasibilidad, y luego pro-
gresivamente purificada, alcanzara la perfecta purificacion, creciendo
tanto en la caridad cuanto disminuye en el temor, para finalmente acce-
der a la caridad perfecta donde, se ha dicho, no hay temor,* sino total im-
pasibilidad operada intimamente por la gloria de Dios. Que sea para
nosotros un motivo de exaltacion continua antes que nada el temor de
Dios, luego la caridad, la plenitud de la ley de la perfeccion en Cristo.”

18. El alma que no se ha liberado de las preocupaciones mundanas,
ni amara auténticamente a Dios ni aborrecerd dignamente al Diablo. Pa-
ra ella, los afanes de la vida son, una vez por todas, como un velo ino-
portuno. Por lo tanto, acerca de tales personas, el intelecto no puede
reconocer su propio tribunal para poder evaluar por si mismo y sin error
los votos del juicio. Es valido, en consecuencia, el retirarlo.

19. Son propios de un alma pura: una palabra sin celos, un esfuerzo
sin malicia y una pasion incesante por el Senor de la gloria.® Entonces,
el intelecto pone escrupulosamente a punto su propia balanza, compa-
reciendo delante de su propia razén como delante de un tribunal muy
integro.

20. Una fe sin obras y una obra sin fe serdn reprobadas de una mis-
ma manera. Pues es necesario que los fieles, al demostrar su fe, ofrezcan
al Senor sus obras. Ni siquiera a nuestro padre Abraham la fe se le hu-
biese reconocido con justicia,” de no haber € ofrecido el fruto, es decir,
su hijo.®

21. El que ama a Dios cree con autenticidad y cumple santamente las
obras de fe. Pero el que cree solamente, y no en el amor, ni siquiera tie-
ne la fe misma que €l cree tener, pues cree con una cierta ligereza del in-
telecto, como el que no actGa bajo el peso de la gloria del amor. Entonces,

1 n 4, 18.
B L R 10,13,
“Cl 1 Cov, 8.
FCE Rm 4, 22,

Bl Gn 22,
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let Je operante mediante el amor”
tudes.

s ¢l punto de culminacion de las vir-

22. El abismo de Ia fe, cuando es indagado, agita su oleaje, pero, con-
templado con una disposicion simple, permanece calmo. Pues siendo la
profundidad de la fe como agua de olvido de los males, no soporta ser
contemplada por pensamientos curiosos. Naveguemos, pues, sobre las
mismas aguas con simplicidad de mente, para llegar asi al puerto de la
voluntad de Dios.*

23. Nadie puede amar o creer auténticamente, si no se tiene a si mis-
mo como acusador. En efecto, cuando nuestra conciencia se turba a si mis-
ma con acusaciones, al intelecto no le es consentido percibir el perfume
de los hienes ultramundanos: enseguida se fracciona en la ambigtiedad,
aunque tiende hacia la fe con un férvido movimiento, por la precedente
experiencia, no puede acogerla con el sentido del corazon, mediante el
amor, debido a los frecuentes llamados de la conciencia que le reprocha.
Pero después de habernos purificado con una atencion mas férvida, ob-
tendremos lo que deseamos, teniendo una mayor experiencia en Dios.

24. Asi, como los sentidos del cuerpo nos empujan con violencia ha-
cia los bienes aparentes, asi el sentido del intelecto, cuando conoce a la
divinidad, suele llevarnos de la mano hacia los bienes invisibles. En efec-
to, cada cosa tiende totalmente hacia lo que es conforme a su naturale-
za. El alma, siendo incorpérea, hacia los bienes celestiales; el cuerpo,
siendo polvo, al goce terrestre. Nos acercaremos entonces, sin error, a la
experiencia del sentido material, si afinamos la materia con la fatiga.

25. La misma intima operacion de la santa ciencia nos ensena que
uno solo es el sentido natural, y que luego, mediante la desobediencia
de Adan, el mismo se dividid en dos operaciones. De ellas sélo una es
simple, la que viene del Espiritu Santo y es congénita con El. Nadie pue-
de conocerla, a no ser aquellos que se alejan voluntariamente de los bie-
nes de la vida, esperando en los bienes futuros, y que, por medio de la
continencia, extentan toda la propension de los sentidos del cuerpo. So-
lamente en estos seres, el intelecto, moviéndose intensamente debido a
la ausencia de afanes, puede percibir en modo indecible la bondad divi-
na; por lo que, segin la medida de su progreso, también hace participar
al cuerpo de su propia alegria, exultando en una interminable confesion
llena de amor. En El, en efecto —dice— ha esperado mi corazén y he si-
do ayudado, y mi carne florecio de nuevo, y voluntariamente lo confesa-
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re Pues laalegria realmente generada en el alma v en el cuerpo es el
infalible recuerdo de la vida incorruptible.

26. Es necesario que aquellos que luchan custodien siempre la mente
al reparo del oleaje, de modo que el intelecto, discerniendo de entre los
pensamientos que los cruzan, reponga a los que son buenos y mandados
por Dios al tesoro de la memoria, y a los oscuros y demoniacos, los eche
fuera de los depdsitos de la naturaleza. Los pescadores escrutan el mar
cuando estd calmo, hasta su movimiento mas profundo, de modo que no
se les escapa casi ninguno de los animales que cruzan sus senderos. Pe-
ro cuando éste esta arrebatado por los vientos, en el oscurecimiento de la
turbacion que se produce, cubre aquellas cosas que en la calma son vis-
las. Es asf que vemos (que resulta) vano el arte de aquellos que fabrican
trampas para la pesca, lo que también sucede al intelecto contemplativo,
sobre todo cuando el abismo del alma esta turbado por la colera injusta.

27. Es de poquisimos reconocer exactamente los propios errores, y
de aquellos cuyo intelecto no ha sido nunca depredado del recuerdo de
Dios. En efecto, del mismo modo que nuestros ojos del cuerpo, cuando
estan sanos, pueden ver hasta mosquitos y tdbanos que cruzan el aire,
pero si estdn cubiertos por algin enturbiamiento o por algiin humor,
auncdue encontraran algo grande, lo veran débilmente, tampoco las co-
sas pequenas podrin verse con el sentido de la vista, As también suce-
de con ¢l alma cuando, poniendo atencién, afina el enceguecimiento
que le viene del amor al mundo vy, considerando sus pequenisimas o
grandisimas fallas, agrega incesantemente lagrimas y lagrimas con mu-
cho rendimiento de gracias. En efecto, /os justos confesardn tu nombre,*
nos dice. Pero si permanece en la disposicion del mundo, aunque cum-
pla algo cruel o digno de gran punicién, lo percibe blandamente, y a los
otros errores no los puede reconocer, sino que a menudo los juzga co-
mo si tueran buenas acciones. Por esto, la desventurada no se avergiien-
za de defenderlos con calor.

28. Purificar el intelecto es tarea del Espiritu Santo. Pues si el que es
fuerte no entra y depreda y ata al rapinador, de ningin modo sera libe-
rada la presa. " Es necesario, entonces, por todo medio, pero por enci-
ma de todo con paz en el alma, hacer reposar al Espiritu Santo, para
tener cerca de nosotros, siempre encendida, la lampara del conocimien-
to. Pues si ella resplandece sin tregua en los recesos del alma, no sélo
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aquellos pequenos y tenebrosos asaltos de los c}emonios se tornan ma-
nifiestos en el intelecto, sino que permanecen privados de fuerza, ([CSCE}I—
biertos por esa santa y gloriosa luz. Por esto el Apéstol,d}ce: no apagz.zezs
el Espiritu, es decir: no entristezcdis la bondad del Espiritu Sfmto, obran-
do el mal ni teniendo malos pensamientos, para no estar privados dc? la
defensa de esa lampara; porque el Eterno y Vivificante no se apaga, $ino
que es su tristeza, es decir, su mirar hacia otro lado, que deja al intelec-
to en tinieblas, sin la luz del conocimiento.

29. Sabemos que es uno solo —como he dicho— el sentk.lf) natgral
del alma; los “cinco”, en efecto —de una vez por todas—.— se dlfe{epcxan
segiin las necesidades del cuerpo, como el Espi.ritu dg Dios, santisimo y
amante de los hombres, nos ensena. Este sentido, sin embargo, por’la
caida sucedida al intelecto a causa de la desobediencia, se divide segin
los mismos movimientos del alma, por lo que una parte de él se une a
la parte pasional y nosotros percibimos de buenla gana los .b‘lenes de la
vida; la otra se une a menudo al movimiento rac1ongl y espiritual por l‘o
que, cuando somos mesurados, nuestro intelecto tiende a correr'hacm
las bellezas celestiales. Si logramos alcanzar el habito de despreciar los
bienes del mundo, podremos unir la tendencia del alma hacia. lo ter-
restre con su disposicién racional, siendo la comuniéq Qel Esp1r1Atu S;‘m—
to que dispone esto para nosotros. En efecto, sisu divinidad no ilumina
con su intima operacion los recesos de nuestros corazones, no pgdrc-
mos gustar del bien con un sentido indivisible, es decir, con una dispo-
sicion integra.

30. El sentido del intelecto es un gusto exacto con el que se discier-
nen las cosas. En efecto, asi como cuando nuestro sentido corporal del
gusto discierne infaliblemente —si SOmMOs sanos— las cosas buenas de
las malas, y tendemos hacia las que son buenas, asi también nuesjtro sen-
tido del intelecto, cuando comienza a moverse con fuerza, mediando la
falta de solicitud, puede percibir copiosamente la divina consolacién y
no ser nunca depredado por la que le es contraria. Tal como e? Cuerpo,
que al degustar las dulzuras terrestres tiene una infalible experiencia de
los sentidos, el intelecto, cuando se exalta mas alld del en&gndqmento de
la carne, puede degustar sin error la consolacion del Espmtu bantp; nos
dice, en efecto: Gustad y veréis quie el Serior es bueno”y ten/er ’un‘ inolvi-
dable recuerdo de lo que ha degustado, debido a la operacion intima del

amor al reconocer infaliblemente lo que es lo mejor, segiin el santo que
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dicer Yruego que nuestra caridad abunde siempre mds en conocimionio
Yyentodo sentido para que poddis reconocer o que es mejor.™

31. Cuando nuestro intelecto empieza a percibir la gracia del Espiritu
Santo, también Satands consuela al alma con un sentido de falsa dulzu-
ra, en la quietud nocturna, como cuando se cae en un sueno ligerisimo.
Si el intelecto, pues, es encontrado aferrado, en un recuerdo muy inten-
so, al santo nombre del Senor Jests, y usa ese santisimo y glorioso nom-
bre como una armadura en contra del engano, el Seductor insidioso se
retira, para luego asaltar al alma en una lucha cuerpo a cuerpo. Por lo
que el intelecto, reconociendo con exactitud el engafio del Maligno, pro-
gresa ain mis en la experiencia del discernimiento.

32. La consolacion buena (se da) ya sea cuando el cuerpo esta des-
pierto o cuando al surgir el suefio, teniendo uno un férvido recuerdo de
Dios, estd como unido a su amor. En cambio, la consolidacién ilusoria se
da siempre —como he dicho— que el luchador accediendo a un suefio
ligero, tiene un medio recuerdo de Dios. La primera consolacién, como
la que proviene de Dios, quiere manifiestamente exhortar al amor a las
almas de los luchadores de la piedad, estando el alma en mucha efusion:
la otra, ya que suele agitar al alma con alg(in viento de ilusién, echa ma-
no a robar —por medio del suefio del cuerpo— la experiencia del sen-
tido del intelecto, que conserva integro el recuerdo de Dios. Por lo tanto,
si éste, como he dicho, es sorprendido con el recuerdo atento del Sefior
Jesus, hace diluir ese aire de falsa dulzura del Enemigo y alegre se dis-
pone a la guerra en contra de €l, teniendo de ahora en adelante, como
segunda arma,* después de la gracia, la ventaja que da la experiencia.

33. Si el alma, con un movimiento inequivoco y privado de fantasia,
se une al amor a Dios arrastrando, por asi decirlo, también al cuerpo a
las profundidades de ese amor indecible —ya sea cuando esta despier-
to, o tal como que se ha dicho, cuando se encuentra bajo la energia de
la santa gracia que acude al sueno— y ella no piensa en otra cosa mas
que en hacia quien se dirige, debermos saber que esta operacién es del
Espiritu Santo. Sintiéndose sumamente feliz por aquella indecible dulzu-
ra, no puede pensar en otra cosa, pues se deleita de una alegria tal. Pe-
ro si el intelecto durante esa operacion concibe una duda cualquiera o
un pensamiento impuro, aunque ha usado el santo nombre como defen-
sa contra ¢l mal'y no por la sola caridad de Dios, se debera entender que
esa consolacion viene del Seductor bajo la apariencia de la alegria. Y con
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esa informe y desordenada alegria del Enemigo que quiere arrastrar elal-
ma al adulterio, cuando ve al intelecto glorificarse sutilmente por la ex-
periencia de su propia percepcion, entonces invita al alma con algunas
consolaciones —como he dicho— falsamente buenas, de modo que, de-
jandose transportar por esa vanagloria y por esa himeda dulzura, le per-
manezca oculta la unién con el fraudulento. Por todo esto
reconoceremos al espiritu de la verdad y al espiritu de la ilusion.” Y re-
sulta imposible, por otro lado, gustar del sentido de la bondad divina o
hacer una experiencia sensible de la amargura de los demonios, si no se
esta plenamente persuadido de que la gracia habita en lo profundo del
intelecto y que los espiritus malignos se encuentran alli, alrededor de los
miembros del corazén, cosa que los demonios no quieren sea creida por
los hombres, para que el intelecto, sabiendo exactamente €so, no se ar-
me en contra de aquellos con el recuerdo de Dios.

34. Una cosa es el amor natural del alma, y otra cosa es el que viene
del Espiritu Santo. Mientras que uno es movido moderadamente por
nuestra voluntad cuando lo deseamos, por lo que también es facilmente
depredado por los espiritus malignos cuando no nos mantenemos afe-
rrados con fuerza a nuestras propias elecciones, el otro incendia tanto el
alma con el amor a Dios, que todas sus partes adhieren a la indecible
dulzura del divino deseo, en una ilimitada simplicidad de disposicion.
Entonces, el intelecto, como fecundado por la operacion del Espiritu, ha-
ce brotar una fuente de amor y de alegria.

35. Asi como el mar tiene la facultad de aquietarse cuando estd mo-
vido por el aceite que se le derrama por encima, bajo la fuerza de la gor-
dura que vence la tempestad, asi también nuestra alma, cuando se
satisface de la bondad del Espiritu Santo, se calma dulcemente. Con ale-
gria se deja vencer por esa impasibilidad e indecible dulzura que la in-
vade, segin el santo que dice: Sométete a Dios, alma mia’® Por esto
pues, a pesar de las excitaciones que los demonios puedan pensar con-
tra el alma nuestra, ella permanece sin ira y llena de alegria. A esto na-
die llega ni permanece, sin haber antes endulzado incesantemente su
alma en el temor a Dios. Pues el temor al Sefor Jests produce para
quien lucha una cierta forma de santificacion; El temor de Dios es santo,
permanece para siempre.”
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36. Que nadie que hava oido hablar det sentido del intelecto espere
que se le aparezea visiblemente la gloria de Dios. Digamos que el adma,
cuando es pura,”' percibe la consolacion divina con un gusto indecible:
aunque no se le aparecen ninguna de las cosas invisibles, pues abora —
como dice ¢l bienaventurado Pablo— camincimos por la fe v no por i
visién.” Si a alguno de los luchadores se le apareciera una luz, o una fi-
gura de tuego o una voz, que no acepte de ninguna manera la tal vision,
ya que es una manifiesta ilusion del enemigo, cosa que muchos, habien-
dola padecido, han sido desviados por ignorancia de la via de la verdad.
Pero nosotros sabemos que mientras habitamos en este cuerpo corrupti-
ble, somos exiliados de Dios, es decir no podemos ver visiblemente ni a
El ni a ninguna otra de sus maravillas celestiales.

37. Los suenos que en el amor a Dios se muestran en el alma son. de
alguna manera, infalibles reveladores de un alma sana. Por lo tanto, ni
cambian de una figura a otra, ni aterran los sentidos, ni rien ni se entris-
tecen, todo a la misma vez, sino que se acercan al alma con mansedum-
bhre, colmandola de alegria espiritual. Por ello, aun después que el cuerpo
se hubo despertado, el alma busca con deseo la alegria del sueno. Por
otro lado, las fantasias de los demonios son lo contrario bajo todo aspec-
to, ya que no conservan ni la misma figura, ni muestran una forma imper-
turbada, ya que lo que no obtienen por una eleccion precisa, pero toman
en préstamo de su propio engano, no puede alcanzatles por mucho tiem-
po. Pronuncian gruesas palabras y enuncian muchisimas amenazas; 4 me-
nudo se transforman, tomando el aspecto de soldados; otras veces
provocan un gran estruendo en el alma con (otros) gritos. Pero el intelec-
to, cuando es puro, los reconoce, y en el sueno despierta al cuerpo, ale-
grandose a veces por haber podido reconocer su engano. Pero a veces
sucede que los suenos buenos no traen alegria al alma, sino que generan
en ella una dulce tisteza y lgrimas sin dolor. Y esto sucede para aque-
llos que progresan con mucha humildad.

28. Ya hemos hablado sobre la diferencia que hay entre los suenos
buenos y los suenos malos, y lo hemos oido de aquellos que han pasa-
do por la experiencia. Pero que nos sea suficiente, a los efectos de lograr
una gran virtud, el no dar crédito a ninguna fantasia, pues los suenos, en
su mayoria, no son mds que imagenes de pensamientos, o incluso como
se ha dicho, burlas de los demonios; si nos fuera enviado un sueno por
la bondad de Dios, y nosotros no lo recibiéramos, que no se Cnoje con
nosotros el muy descado Senor Jesas. £l sabe que los fraudes de los ene-
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migos nos inducen a ello, ya que la distincion antes establecida es rigu-
rosa. Pero sucede que el alma, ensuciada insensiblemente por un rapto,
cosa de la cual, creemos, nadie estd excluido, puede perder el rastro de
un discernimiento riguroso, y cree en los (suenos) que no son buenos
como en los que lo son.

39. Que nos sirva como ejemplo de tal cosa un esclavo llamado fue-
ra de los muros que rodean su casa, de noche, por el patrén que (vuel-
ve) desués de una larga ausencia, a quien, no reconociéndolo con
certeza, el siervo se niega decididamente a abrirle la puerta, porque te-
me que la semejanza de la voz lo engafie y lo induzca a entregar las co-
sas que le han sido confiadas. Habiendo llegado el dia, no solamente su
sefor no se enoja con él, sino que lo juzga digno de muchas alabanzas
porque ha crefdo que fuera un engafio incluso la voz del patron, no que-
riendo perder ni siquicra una de esas cosas.

40. No debemos dudar de que el intelecto, cuando empieza a ser fre-
cuentemente objeto de la operacion de la luz divina, se torna completa-
mente transparente, tanto que llega a ver su propia luz. Esto sucede
completamente cuando la potencia del alma domina a las pasiones. Pe-
ro que todo esto que se le aparece en modo figurado, ya sea como la luz,
ya sea como el fuego, viene del arte malicioso del Enemigo, nos lo es en-
senado claramente por Pablo, diciendo que aquél se disfraza de dangel de
luz." Por lo tanto, no debemos cultivar una vida ascética sobre esta es-
peranza, de modo que Satanis no encuentre, por esto, el alma pronta pa-
ra su rapto. Lo Gnico que debemos hacer es tratar de amar a Dios con un
sentido total de plena certeza en el corazon, lo que justamente significan
las expresiones: con toda el alma, con todo el corazodn, con toda la men-
te.” Pues el que a la vista de todo esto esta bajo la operacion de la gra-
cia de Dios emigra del mundo aunque se halle en el mundo.*

41. La obediencia es reconocida como el primer bien de todas las vir-
tudes que nos muestran el camino, porque ella primero rechaza la pre-
suncién y genera en nosotros la humildad, por lo que se torna, para
aquellos que verdaderamnete persisten en ello, un ingreso y la puerta
del amor para con Cristo. Addn la rechazé™ y se arruind en el profundo
Tartaro. Enamorado de ella el Senor, segin los planes de la economia
(divina), obedecié al Padre suyo hasta la cruz y la muerte,” y esto ain
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no siendo en nada inferior a la majestad de ElL de modo que, habiendo
deshecho mediante la propia obediencia la imputacion de la desobe-
diencia humana, condujo a una vida bendita y eterna a aquellos que vi-
vieron en la obediencia. De ésta deberan munirse ante todo aquellos que
aceptan la lucha contra la presuncién del Diablo. En efecto, al avanzar,
la obediencia nos mostrara todos los senderos de la virtud sin error.

42. La continencia es el coman denominador de todas las virtudes,
por lo que el luchador debera ser continente en todo. En efecto, asi co-
mo la amputacién de un pequefiisimo miembro cualquiera hace que la
figura del hombre en su conjunto luzca deforme, aunque sea muy poco
lo que le falte, asi, aunque se descuide de una sola virtud, (aquél) can-
cela, sin saberlo, toda la belleza de la continencia. Por lo tanto, debere-
mos cultivar no sélo las virtudes corporales, sino también aquellas que
son capaces de purificar nuestro hombre interior. Pues, ;qué utilidad ha-
bra para aquel que ha custodiado virgen su cuerpo, si abandona el alma
al adulterio con el demonio de la desobediencia? O, ;como obtendri la
corona aquel que se ha mantenido alejado de la gula y de toda concu-
piscencia del cuerpo, pero no se ha preocupado de la presunciéon y del
amor a la gloria y no soporta la mas minima tribulacién, cuando la ba-
lanza debera sopesar de igual modo la luz de justicia para aquellos que
han cumplido las obras de justica con espiritu de humildad?

43. Aquellos que luchan deben odiar a tal punto todos los deseos irra-
cionales, como para adquirir un odio habitual hacia ellos, y deberiamos
observar una tal continencia en los alimentos, al punto que nadie pueda
sentir ndusea por alguno de ellos. Pues esto es cosa maldita y del todo
demoniaca. En efecto, no nos abstendremos de ellos como de cosas ma-
las, sino que, para castigar apropiadamente a los miembros encendidos
de la carne, nos mantendremos alejados de muchos alimentos. Y ade-
mas, para que lo que nos sobre sea suficiente para repartir entre los po-
bres, lo que es en efecto una senal de caridad sincera.

44. El comer y el beber dando gracias a Dios de todo lo que nos es
puesto y servido delante no es contrario a la regla de la ciencia (espiri-
tual), todo esto es muy bueno.® Pero el abstenerse de buen grado de
muchos y agradables alimentos es propio de una discrecién y de una
ciencia mayores. Pero no despreciaremos voluntariamente las cosas
agradables presentes si no gustamos, con un sentido total de plena cer-
teza, de la dulzura de Dios.
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45, Asi como el cuerpo, gravido por L cantidad de alimentos. torna
languido y turbio el intelecto, asi tambicn, extenuandose por el exceso
de continencia, torna la parte contemplativa del alma, triste y dcsamgrzl—
da al hablar (de Dios). Deberemos entonces regular la nutricion en fun-
cién de los movimientos del cuerpo, de modo que cuando éste estd
sano, sea frenado convenientemente; y cuando esta débil, engorde n'lo-
deradamente. Pues el luchador no debe ser linguido en el cuerpo, sino
que debe tener la fuerza necesaria para poder sostener la 1uch‘a,Adc mo-
do que el alma pueda purificarse aunque sea mediante las fatigas del
cuerpo.

46. Cuando la vanagloria se enciende con fuerza en contra de noso-
tros, tomando como prétexm de la propia malicia la llegada de algunos
hermanos o de un huésped cualquiera, estd bien, entonces, conceder
una moderada tregua a la dieta habitual. Echaremos al Demonio no te-
niendo nada en su haber, y mas ain, de luto, respecto de su tentativa; y
cumpliremos, con aprobacién, la ley divina de la caridad, custodiando
sin develarlo, el secreto de la continencia. por medio de la condescen-
dencia.

47. Bl ayuno comporta en si mismo una cierta vanagloria, pero no
acerca de Dios; pues es (solamente) un instrumento que dirige, por asi
decirlo. hacia la moderacion a todos agquellos que lo desean. Por lo tan-
to. los luchadores de la piedad no deberdn ensoberbecerse por ello, si-
no esperar con fe en Dios, el fin de su objetivo. E}i efecto, ni siquiera los
expertos de un arte cualquiera hacen ostentacion del resultado de su
proyecto, de los instrumentos que usan, sino que cada uno de el.los
atiende a la forma final de la obra, para que en ella se revele la perfec-
cion del arte.

48. Asi como la tierra convenientemente regada hace brotar con buen
rendimiento la simiente alli echada, pero si es impregnada por demasia-
das lluvias produce solo espinas y maleza,” asi, si usamos vino con mo-
deracion, también la tierra del corazon hace surgir puras sus sument'es
naturales, y las que son sembradas en ella por el Espiritu Santo tendran
una produccién muy florecida y llena de frutos. Pero si se torna I)lapcla
por el exceso de bebida, verdaderamente produce todos sus pensamien-
tos como espinas y maleza.

49. Cuando nuestro intelecto nada sobre las olas del exceso de bebi-
da. no solo se detiene a observar con pasion las imigenes que los demo-
nios representan en ¢l sueno, sino que, plasmando en €l algunos rostros
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hermosos, usa sus propias fantasias come st fueran mujeres a quicnes
amar con ardor. En efecto, al inflamarse los drganos de la union, por el
fervor del vino, es absolutamente inevitable que el intelecto ofrezea a si
mismo la sombra ansiada de la pasion. Por lo tanto, deberemos huir del
dano que produce ¢f exceso, usando la moderacion, porque el intelecto,
cuando no tiene el placer que lo arrastra hacia la representacion del pe-
cado, permanece privado de fantasias v lo que es mejor, no debilitado.

50. Todas las bebidas manufacturadas —que los autores de esta in-
vencion llaman aperitivos porque, segQin parece, guian al vientre el con-
junto de los alimentos— no deben tomarlas aquellos que quieren
castigar las partes del cuerpo que se hinchan. Ya que no sélo su calidad
es danina a los cuerpos de los luchadores, sino que su misma mezcla so-
fisticada hiere demasiado la conciencia temerosa de Dios.™ Pues, ;qué le
falta a la naturaleza del vino para que su vigor deba ser prostituido por
la mezcolanza de olores varios?

51. A nuestro Serfior y maestro de esta santa conducta, Jesucristo, le fue
dada agua con vinagre por aquellos que servian bajo las ordenes del Dia-
blo, para dejarnos —me parece— un ejemplo® claro de cual debe ser
nuestra disposicion en las luchas santas. En efecto, —nos dice— aquellos
que luchan contra el pecado no deberin hacer uso de alimentos y bebi-
das deliciosas, sino que mds bien soportardn con fortaleza L amargura de
la batalla. Y que agreguen un hisopo a la esponija de la ignominia, de mo-
do que la figura de nuestra purificacion se adapte perfectamente al mo-
delo. Pues Ja aspereza es propia de las luchas, pero la fuerza de purificar
es de la perfeccion.™

52. Nadie puede demostrar que ir al bano es pecado o contra la ra-
z0n, pero el abstenerse de ello, en nombre de la continencia, es prueba
de fortaleza y de gran mesura. (Asi) pues esta agradable renuncia no vol-
verd debilitado a nuestro cuerpo, ni recordaremos la deshonrosa desnu-
dez de Adan, preocupindonos de cubrir con hojas la ocasion secundaria
de la vergiienza:™ sobre todo nosotros que, habiendo huido reciente-
mente de la corrupcion de la vida, debemos unir la castidad de nuestro
cuerpo a la belleza de la mesura.

18 . . s .
La Filocalia anota en el margen: “Otros dicen: portadora de Dios.
g
Yoty
w4 e e .
Laexpresion figurada de L purificacion es dadi por el vinagre. es decir la aspereza de la tu-
cha, vy del hisopo. simholo de L purificacion que se alcanza con Lo perfeccion.
S - - - . . ' .
Cl.Gn 3.7 La desnuder de Adan fue el motivo secundario de su esconderse delante de Dios.
siendo el primero fa conciencia de su desobediencia.
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53. Nada impide que se haga llamar a los médicos en el tiempo de la
enfermedad, pues fue en prevision de esta experiencia humana que re-
sultara ese arte y que preexistieran los remedios. Pero no deberemos te-
ner esperanza de curacion en ellos, sino en el verdadero salva('Jor y
médico, Jesucristo. Digo estas cosas para aquellos que cpnducen hien el
prop6sito de la continencia, en los cenobios o en las ciudades, porque
ellos no pueden tener (en ello) la fe constantemente operante }1lecl1an[e
el amor,* debido también a circunstancias que pueden prodL‘llurse; pero
sobre todo, para que no caigan en la vanagloria y en la tentacion Qel Dia-
blo, pues algunos se vanaglorian a menudo, de no tener necesmllad. de
médicos. Pero si alguien conduce una vida retirada en lugares soh.tar.xos,
solamente con dos o tres hermanos que siguen una regla de vida spmlar,
que se acerque en la fe al tnico Senor que cura todas nuestras (?Ilf@fﬂle/—
dades y toda debilidad,” cuaquiera sea esta enfermedad. ~Pues él tendra
suficiente consuelo de sus enfermedades, después del Senor, en la sole-
dad; por lo que nada le faltard nunca en la intima operacién de la fe, so:
bre todo porque, usando la soledad como un bello velo, no encontrard
ocasion de ostentar la virtud de la paciencia. Por esto es que el Senor ha-
ce vivir a los solitarios en casa.™

54. Cuando, frente a las indisposiciones del cuerpo que nos asaltan,
nos irritamos excesivamente, debemos comprender que nuestra alma se
encuentra atn sometida a los deseos del cuerpo y, entonces, an.x"iand(? la
prosperidad material, no quiere retirarse de los bienes de la vida, smo‘
que juzga como un gran impedimento el no poder usar las cosas bellas
que la misma ofrece, por culpa de las cnfcrmedgdes; pero si acepta ljd
molestia de la enfermedad dando accidn de gracias, es claro que no es-
t4 lejana de los confines de la impasibilidad. Es ent}onces’que acepla con
alegria también la muerte, como ocasion de una vida mas verdadera.

55. El alma no puede desear separarse del cuerpo, si su disposicién
respecto de este aire (que respira) no es de total indlferf:nc’la. En efecto,
todos los sentidos del cuerpo se oponen a la fe, ya que actan sp}ameg—
te en las cosas presentes; aquella, sin embargo, anuncia la magmhc?ncm
de los bienes futuros. Conviene, pues, al luchador no ocuparse mds de
arboles de ramas frondosas y de mucha sombra, o de fucmcf 1'ic.‘z¥s en
agua, o de prados variopintos y floridos, o de estancias con la familia, ni
:—si fuera el caso— (le conviene) recordarse de honores solemnes. De-
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berd usar fo necesario con rendicion de gracias, y considerar a la vida co-
mo un camino extranjero, desierto de toda disposicion carnal, Y asi. so-
lamente si restringimos nuestra mente, la encaminaremos por entero
hacia la vida eterna.

56. Que la vista, el gusto y los otros sentidos superan la memoria del
corazon, es Eva la primera persona que nos lo predica. Pues hasta que
ella no mir6 con placer el arbol prohibido, recordé diligentemente el or-
den divino; por lo que atn estaba protegida por las alas de ese amor, ig-
norando entonces su propia desnudez. Pero después que mird con
placer al arbol y lo tocéd con mucho deseo, y degustd con un placer efi-
caz su fruto, en seguida fue atraida hacia la unién corporal, inducida a la
pasion porque estaba desnuda, dindose al goce de los bienes presentes
con todo su deseo, habiendo unido a la suya la caida de Adén, por me-
dio del fruto presuntamente dulce.*

Por lo tanto, dificilmente el intelecto humano puede recordar a Dios
0O sus preceptos. Y nosotros, no apartando nunca la mirada de la profun-
didad de nuestro corazén, con un recuerdo incesante de Dios, pasamos
por esta vida seductora como mutilados de la vista. Pues es propio de la
filosoffa verdaderamente espiritual custodiar siempre con alas despunta-
das el deseo de los ojos. Y esto nos lo ensena también el experimentado
Job, diciendo: Ysitambién mi corazon se fue detrds de mis ojos.. . Hipo-
lesis™ que es realmente indice de una altisima continencia,

57. Aquel que habita siempre en su propio corazon, emigra de todas
las bellezas de la vida. Pues al caminar por el esplritu, no puede conocer
los deseos de la carne,® pues éste va y viene por donde esta la guarni-
cion de la virtud, teniendo a las virtudes mismas como porteras en la ciu-
dadela de la castidad. Por lo tanto, las maquinaciones de los demonios
no tienen resultado sobre €l, aunque las flechas del amor vulgar alcan-
cen de alguna manera las puertas de la naturaleza,

58. Cuando nuestra alma empieza a no desear mas las bellezas de la tie-
1ra, entonces, la mayor parte de las veces, se le insinGa furtivamente un es-
piritu turbio que no le permite servir de buen grado al ministerio de la
palabra, ni le deja un seguro deseo de los bienes futuros, disminuyéndole
excesivamente la vida temporal, la cual no tendria ninguna obra digna de
virtud; y desprecia la ciencia misma porque ha sido concedida ya a muchos

SCf Gn 3. 6.

b 31,7

7 Se trata, como se ve en el contexto del cap. 31 de Job. de una hiporesis irreal.
M Cf Ga s, 16.
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Olros, 0 porque no nos promete nada de perfecto. Pero n(')SOU‘ObAh‘Llil‘C[)n()}j
de esta tibia pasion que genera lentitud, si establecemos a nuestra me n.[c
dentro de términos muy restringidos, dirigiendo nuestra mirada al SC?IO re-
cuerdo de Dios. Solamente asi, retomando la carrera hag‘ia su propio fer-
vor, el intelecto podri retirarse de esa especie de disipacion irracional.

59. Cuando cerramos todas sus salidas con el recuerdo (.le‘DiOS, el in-
telecto exige absolutamente de nosotros una obra que satisfaga (su ne-
cesidad) de actividad. Por lo tanto, deberemos darle sglamentg el Serior
Jesiis,” como integra aplicacion para su objetivo. Nos dice, en efchg: Na-
die dice Sevior Jestis si no es en el Espiritu Santo." Pero para no dmg{rse a
ninguna fantasia, contempla tan intensamente lo que d1cg en su secreto.
Pues cuantos meditan incesantemente este santo y glorioso nombre gn
la porfundidad del corazén, también pueden alcanzar a yel la luz de su
intelecto. Ya que, detenido por la mente con gran cm’dado, el mismo
quema con percepcion intensa toda la suciedad que estd sobre la suy(‘)ler—
ficie del alma. En efecto, dice: Nuestro Dios es un fiiego que devora 4.13
malignidad. Por esto el Senor llama al alma a un gran amor de su. glong.
Perdurando, en efecto, ese nombre glorioso y muy deseado, por medio
del recuerdo del intelecto, en el fervor del corazon, opera completameq—
te en nosotros el habito de amar su bondad, sin que nada ya se lo, impi-
da. Esta es la perla mas preciada que uno puede comprar, después que
ha vendido todo su patrimonio, y tener una alegria indecible por su des-
cubrimiento."™

60. Si una es la alegria que llena y otra la que hace que uno sea per-
fecto; la primera no estd exenta de fantasia, y la seggndu uenc’ c“omo‘
fuerza la humildad. Entre ellas estd el luto que ama ﬂ’DlOS y las lagrimas
sin dolor. Porque verdaderamente en mucha 5(117[(1117”1[17]3513’ mu;bo COno-
cimiento, y el que agrega conocimiento, agregea dolor* Por lo tan/to, an-
tes que nada es necesario que el alma sea llamada a la al.egua 'quei
introduce a las luchas, que sea acusada y puesta a pme.ba por la verdad
del Espiritu Santo, respecto de los males que ha COH‘lt“tldO’ y de 1a§ ‘exal»
taciones que todavia cumple: Con reproches por la iniquidad ——kdlc‘e en
efecto— has castigado al hombre y has disuelto como wund telarana su al-
ma casta.* De modo que, después que la acusacion divina la haya pues-

* Ey decir la oracion a Jesas.
Yy Co 12, 3.

“U g, 24,

U his CF. MU 13, 45,
0 Qo 1, 18 (LXX).

O 8al 38, 12,
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to @ prucha como en el crisol. ella reciba ke operacion intima de Lo ale-
arin privada de fantasia, en el cdlido recuerdo de Dios,

01. Cuando el alma ha sido turbada por la ira, o entorpecida por la
desmesura en los alimentos, u oprimida por un gran desinimo, ¢l inte-
lecto no puede —aunque se esfuerce en hacerlo— ser dueno del recuer-
do de Dios. En efecto, estando totalmente oscurecido por la vehemencia
de las pasiones, se torna completamente extrafio al sentido que le es
propio. Por lo tanto, el deseo no tiene donde imprimir su sello, para que
el intelecto lleve siempre presente la forma de la meditacién, siendo du-
ra la memoria de la mente, por la crudeza que le viene de las pasiones.
Si el intelecto, sin embargo, se encuentra libre de las mismas, aunque el
objeto deseado le es robado por breve tiempo por el olvido. de nuevo,
usando la actividad que le es propia, toma dvidamente esa presa tan de-
seada, la que junto con el alma medita y clama al Sesior Jesucristo, como
una madre que ensena al propio hijo ¢l nombre “padre” y lo repite* con
€l, hasta inducirlo en la costumbre de llamar claramente, aun en el sue-
no, “padre”, en lugar de un balbuceo infantil cualquiera. Por eso el ApOs-
tol dice: Asi también el Espiritu socorre nuestra debilidad, ya gue no
sabemos lo que debemos pedir como es debido, sino que el Espiritic mismo
intercecle por nosolros, con gemidos inexpresabless Ya que nosotros so-
Mmos como ninos, frente a la perfeccion de la virtud, tenemos necesidad
en todo de suayuda, para que de su inefable dulzura, que abarca y lle-
na de delicia todos nuestros pensamientos, nos dirijamos con toda nues-
tra disposicion al recuerdo y al amor de Dios Padre nuestro. Por lo tanto,
como el bienaventurado Pablo nos dice una vez mas, cuando El nos da

el ritmo para llamar incesantemente a Dios Padre, es en El que gritamos:
Abba, Padre

62, La colera, mds que las otras pasiones, suele turbar y confundir al al-
ma, pero a veces también la beneficia. Cuando la usamos sin turbacion,
contra los malvados o los pecadores de todo tipo, para que sean salvados
0 sean acometidos por la verglienza, le agregamos un tanto de mesura, ya
que nos movemos totalmente hacia el objetivo de la justicia y de la bon-
dad de Dios. Pero a menudo, irritindonos fuertemente contra el pecado,
tornamos en viril lo que en ella hay de femenino. Y no dudemos que, im-
pacientindonos contra el espiritu de la corrupcion cuando estamos en un
momento de gran desanimo, nos ubicamos con nuestro sentimiento por
encima de la vanagloria de la muerte; esto hizo el Sefior para amaestrar-

4 . . -
"Literalmente “medita”.
Y R 8, 26.

Gu 4, 6.
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nos, cuando se impacientd dos veces en su espiritu contra el Hades v ose
trho —justamente B que hace todo lo que quiere con voluntad impasi-
ble— y asi devolvio el alma al cuerpo de Lazaro. " De modo que me pu-
rece que la colera sabia fue ofrecida a nuestra naturaleza mas bien como
arma de justicia, por parte de Dios, nuestro creador. Si Eva se hubiese ser-
vido de ella contra la serpiente, no habria vivido la operacion de aquel
placer pasional;” y es para mi claro que el que usa la colera por celo de
piedad serd encontrado digno de una mayor aprobacion en la balanza de
la remuneracion, que aquel que no es llevado por la colera por lentitud
del intelecto. Ya que si uno demuestra tener un auriga de los sentimientos
humanos poco ejercitado, el otro es el que guia los caballos de la virtud y
es llevado en el medio de las huestes del Demonio, ejercitando en el te-
mor a Dios la cuadriga de la continencia, y es justamente aquel cuadro de
Israel que encontramos en las Escrituras, cuando Elfas fue raptado hacia
lo alto.#™ En efecto, los judios son los primeros a los que resulta claro que
es alli que Dios predico nitidamente respecto a las cuatro virtudes.® Por lo
tanto, este alumno tan grande y tan elevado en su sabiduria fueTlevantado
en un carro de fuego, el sabio usé —me parece— de sus virtudes como
de caballos, en el Espiritu que lo raptd en un viento de fuego.

63. Aquel que participa del santo conocimiento y ha gustado de la
dulzura de Dios, no debe nunca actuar en un juicio ni hacer una causa
contra nadie, aunque alguno se llevara el vestido que €l tiene puesto.
Pues la justicia de los principes de este mundo es absolutamente inferior
a la justicia de Dios, o mas bien, no es nada frente al derecho de Dios.
Pues ;qué diferencia habria entre los hijos de Dios y los hombres de es-
te siglo, si el derecho de éstos no apareciera como inferior a la justicia de
aquellos? Por lo que, por un lado se habla del derecho humano y por
otro de la justica divina. Asi, pues, nuestro Senor, injuriado, no respon-
di6 a las injurias, no amenazd al sufrir,™ soport6 en silencio que inclu-
so le sacaran las vestiduras, sufiendo por nuestra salvacion,”y lo que es
mas grande, rogd al Padre por los malhechores.”

En cambio, los hombres del mundo no cesan de intentar litigios si no
recuperan, a veces con usura, los bienes en causa; sobre todo cuando

“pisCF. In 11, 33 y otros.
Y7 Cf.Gn 3, 6.

“hisCE 2R 2,11,

O CE nota Ybis, p. 192,
“his CEL 1P 2,23
% Cf. 1s 53, 4.
UCE Le 23, 34
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cobran los intereses antes que la deuda. de modo que su derecho se tor-
na. ¢ menudo. principio de gran injusticia.

04, e oido que algunas personas pias dicen que no debemos permi-
tir a los que nos asaltan, que se leven los bienes que tlenemos para nues-
tro mantenimiento o para el alivio de los pobres, para no sostener con
nuestra tolerancia el pecado respecto a aquellos que cometen injusticia
en nuestra contra; sobre todo si padecemos esto por parte de los cristia-
nos. Pero ello no es mds que amar a las cosas propias mas que a uno
mismo, con un pretexto poco razonable. Si, en efecto, dejando de rezar
y de prestar atencién a mi corazén, empezara, poco a poco, a intentar
causas contra aquellos que quieren vejarme, y a pasar mi tiempo senta-
do en las antesalas de los tribunales, es claro que considero como mds
importante que mi propia salvacion, justamente aquello en que he pade-
cido injusticia, o incluso mas importante que el mismo saludable precep-
to. ;Como podré acatar enteramente el mandamiento evangélico que me
ordena: No pidas lo que es tuyo al que te lo quita,” si no soporto con ale-
gria, segun el dicho apostélico, el robo de las cosas que poseo? Esto,
porque el que se le haga justicia y le sea devuelto aquello en que se vio
perjudicado, no libera del pecado al ambicioso, pues los tribunales co-
rruptibles no pueden poner limites al incorruptible juicio de Dios. En
efecto, el culpable satisface exclusivamente estas leyes, ante las cuales se
defiende de las acusaciones. Entonces estd bien soportar la prepotencia
de aquellos que quieren hacernos injusticia, y rezar por ellos para que
sean liberados de la acusacién de avidez, por medio del arrepentimien-
to, y no ciertamente mediante la devolucién de lo que han robado. Esto
es lo que quiere la justicia de Dios, ya que con ello recuperamos del pe-
cado no al que satisfizo su avidez, sino al avido mismo, liberdndolo por
medio del arrepentimiento.

65. Es muy conveniente y en todo util que, habiendo conocido el ca-
mino de la piedad, vendamos de inmediato todo lo que tenemos y dis-
tribuyamos lo obtenido segin el precepto del Seior,™ sin descuidar el
orden saludable con el pretexto de querer continuar con el cumplimien-
to de los preceptos.”™ De esto surgird la falta de solicitud y luego la po-
breza no insidiosa, la cual desprecia toda injusticia y toda justicia, por el
hecho de que no tenemos mas lena que encienda el fuego de los avidos.
Pero mis que las otras virtudes nos confortard la humildad y hard que

Lo, 30,
TICE ALY, 21

7 CE el capitulo siguiente.
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cncontremaos ICPOsSO ¢n S Seno, pues estaremos dCSHUdOS; COMO uid
madre acoge v calienta en sus brazos a su hijo, cuando —en su infantil
simplicidad— y tirando lejos sus ropas, disfrutando adn mds, en su gran
inocencia, de su desnudez que de la variedad colorida de sus ropas;
pues, dice: El Seiior custodia a los pequierios: be siclo humillado y me ha
salvado.™

66. El Senor nos pedird cuenta de la limosna en todo, segin lo que
poseamos y no segln lo que no poseamos. Entonces, si lo que tendria
que haber dado por mucho tiempo, por temor a Dios, yo lo prodigo en
poco tiempo, acatando ese orden dulce y entusiastico, ¢de qué seré acu-
sado, al no poseer nada mas? Pero alguien dird: ;de dénde recibiran en-
tonces, en adelante, los pobres, habituados a recibir mesuradamente y
un poco por vez, de lo nuestro? Que éste aprenda a no blasfemar contra
Dios, con el pretexto de su propio amor a la riqueza, ya que Dios no de-
jard de gobernar, como desde un principio, sobre su criatura. Pues, an-
tes que éste o aquél se levantara para hacer limosna, a los pobres no les
faltaba ni qué comer ni con qué cubrirse. Esta bien entonces, en razdn
de este conocimiento, rechazar con un buen servicio ese sentimiento po-
co razonable y esa vanagloria que provienen de la riqueza, odiando los
propios deseos, que es como odiar la propia alma,” de modo que, no
alegrindonos mas por la distribucion de nuestras riquezas, despreciemos
nuestra alma como si fuera la de alguien que no obra ningn bien. En
efecto, mientras prosperamos en nuestras rigquezas, disfrutamos mucho
—si es que en nosotros esta obrando el bien— de su disipacion como de
un servicio prestado con alegria™al orden divino; pero cuando hemos
dado todo, nos asalta la tristeza infinita y la humillacidén como a alguien
que no hace nada digno de justicia. Asi, el alma retorna a si misma con
mucha humildad, y lo que hubiera podido adquirir cada dia mediante la
limosna, lo conquista con el esfuerzo de la oracion, de la paciencia y la
humildad. Nos dice, en efecto: El misero y el pobre alabardn tu nombre,
Serior” Y por otro lado, el don de la teologia no esta preparado para al-
guien por Dios, si éste no se prepara a si mismo y no se dispone a per-
der todo lo que posee por la gloria del Evangelio de Dios, de modo que
en la pobreza, de cara a Dios, sea evangelizada la riqueza del reino de
Dios. Pues, aquel que dijo: La has preparaclo para el pobre, ob Dios, y

Tsal 114, 6.
CE Le 14, 26.
Cr2¢09, 7.
Tsal 73, 21.
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prosiguiendo: B Senor deard la palabra a aquelios e ecangelizan con
gran polencia,”™ indica claramente todo esto.

07. Todos los dones de nuestro Dios son muy buenos™ y causa de to-
da bondad, pero ninguno enciende y mueve tanto nuestro corazén al
amor de su bondad, como la teologia. Siendo el brote matutino de la
bondad de Dios, ella da al alma dones que son absolutamente primarios.
Ante todo, nos prepara a despreciar con alegria todo amor a la vida, co-
mo quien, en lugar de deseos corruptibles, tiene la riqueza indecible de
las palabras de Dios. Pero luego, con el fuego transformante, ilumina
nuestro intelecto, mezcldndolo con los espiritus que lo sirven. Entonces
queridisimos, nosotros, que hemos sido preparados para esto, desee-
mos™ sinceramente esta virtud espléndida, contemplativa, dispensadora
de toda ausencia de afanes, que con un rayo de luz indecible, nutre al
intelecto con las palabras de Dios, y que —para ser breve— por medio
de los santos profetas ha casado con la Palabra Dios el alma racional, en
una comunion inseparable; de modo que aun acerca de los hombres —
icosa admirablel— la divina iniciadora de ese casamiento armonice las
voces divinizantes que cantan claramente a las obras poderosas del Se-
nor.™

68. Nuestro intelecto soporta mal la oracion, por el cardcter demasia-
do estrecho y retraido de la virtud de orar; sin embuargo, se entrega con
alegria a la teologia, por la largura y fa dilatacion de las divinas especu-
laciones. Por lo tanto, para no ofrecerle el camino abierto al mucho ha-
blar, o incluso al impedirle que se levante en vuelo mas alld de lo posible
por la alegria, dediquémonos el mayor tiempo posible a la oracién, a la
salmodia™ y a la lectura de las Escrituras, sin descuidar las especulacio-
nes de los sabios, cuya fe es reconocida por sus palabras. Haciendo asi,
disponemos el intelecto a no mezclar sus palabras con las de la gracia, y
no permitimos que el mismo se deje arrastrar por la vanagloria, disipado
por el exceso de alegria y de palabras. Pero lo custodiaremos incluso
fuera de toda fantasia, en el tiempo de la contemplacién, y por esto ha-
remos que casi cada pensamiento sea fuente de lagrimas. Y entonces, re-
posando en los tiempos de la hesichiay saboreando toda la gran dulzura
de la oracion, no sélo estd libre de las culpas antes mencionadas, sino
que, renovandose mids y mds, se lanza ripidamente y sin fatiga hacia las

HSal 67, 10-11.
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divinas especulaciones, progresando en la teoria del discernimiento, con
mucha humildad. Pero hay que saber que existe una oracion que se en-
cuentra mas alla de toda dilatacion de especulaciones divinas, y ésta es
so6lo de aquellos que han sido inundados por la gracia divina, en un to-
tal sentido de plena certeza.

69. La gracia, en principio, suele iluminar con su luz al alma, con una
fuerte percepcion. Pero, con el progresar de la lucha, a menudo obra, in-
timamente sus misterios en el alma teoldgica, sin que ella lo advierta; ya
que para que nos encaminemos rapidamente y llenos de alegria sobre los
rastros de las especulaciones divinas, como llamados por la ignorancia
hacia el conocimiento; o a veces, en el medio de la lucha, para custodiar
nuestro conocimiento sin vanagloria. Deberemos, pues, entristecernos
moderadamente, no bien nos sintamos abandonados, para estar mas hu-
millados y sometidos a la gloria del Sefior; pero alegrémonos oportuna-
mente, cuando la buena esperanza nos haga levantar vuelo. Pues asi
como el exceso de tristeza reduce al alma a la desesperacion y a la falta
de fe, también el exceso de alegria la invita a la presuncion. Hablo por
aquellos que son atn infantes; pues entre la iluminacion y el abandono
estd la prueba, y entre la tristeza y la alegria, la esperanza: Esperando —
dice, en efecto— he esperado al Sevior, y se dirigié a mE* e incluso: seguin
la multitid de dolores en mi corazon, tus consuelos han alegracdo el alma
mia.™

70. Asi como las puertas de los banos, si son continuamente abier-
tas, permiten que salga mas rapidamente el calor desde su interior, asi
también el alma, cuando tiene deseos de hablar mucho, aunque diga s6-
lo cosas bellas, pierde su recuerdo (de Dios) por medio de la puerta de
la voz; por lo tanto, el intelecto permanece privado de los pensamien-
tos del Senor y vuelca sobre el primero que pasa ese hurtarse turbulen-
to de las palabras, ya que no tiene mas al Espiritu Santo que custodie sin
fantasias la misma mente. Pues el bien huye siempre de la locuacidad,
siendo extrano a toda turbacién o fantasia. Por lo tanto, el buen silencio
es oportuno, no siendo otra cosa que padre de pensamientos sapienti-
Simos.

71. La palabra misma de la ciencia nos ensena que muchas pasiones
molestan grandemente, desde un principio, al alma teologica; pero mis
que todas, la ira y el odio. Y sufre esto, no tanto a causa de los demonios
que obran en ella estas cosas, cuanto por su propio progreso. Ya que,
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micntras el alma se contorma con el pensamiento del mundo. aungue
vea ¢l derecho pisoteado por algunos. permanece sin sacudimientos ¢
imperturbable. En efecto, al ocuparse de sus propios deseos, no mira ¢l
derecho de Dios. Pero cuando comienza a encontrarse por encima de
sus pasiones, a causa del desprecio hacia las cosas presentes y de la ca-
ridad de Dios, no soporta ver el derecho violado ni en st misma ni en los
otros, enojindose con los malhechores, y se turba hasta que no ve que
los violadores de la justicia se disculpan, en honor a ella. Por lo tanto,
odia a los injustos y ama supremamente a los justos, porque el ojo del al-
ma no se deja llevar por el error cuando ha reducido su velo —es decir,
el cuerpo—a una gran ligereza, por medio de la continencia. Pese a ello,
antes que odiar a los injustos es mucho mejor llorar la propia insensibi-
lidad. Porque, aunque aquellos son dignos de odio, la razén no quiere
que el alma amiga de Dios sea molestada por ¢l odio. Pues, si hay odio
en el alma, en ella no opera la ciencia.

72. El intelecto teolégico, compenetrado de dulzura e insuflada su al-
ma por las mismas palabras de Dios, arriba en el tiempo propicio a los
espacios de la impasibilidad. Dice, en efecto: Las palabias del Seilor, pa-
labras castas, plala probada sobre el fitego, depuradas de la tierra’® El
gnobstico, sin embargo, confirmado por la experiencia de la operacion in-
tima, se torna superior a las pasiones. Pero también ¢l tedlogo, si adop-
t una actitud humilde, gusta de la experiencia cognoscitiva; mientras
que el gndstico, si conserva sin error aquella parte de su alma dotada de
discernimiento, puede gustar poco a poco, de la virtud contemplativa.
Pues no sucede que ambos dones sean dados por entero a cada uno, de
modo que, admirando cada uno de ellos lo que en el otro es superior,
abunda en ellos la humildad con celo de justicia. Por esto el Apostol di-
ce: A uno, mediante el Espiritu, le fue dada la palabra de la sabiduria;
al otro, la palabra de la ciencia, segiin el mismo Espiritu.®

73. Cuando el alma posee con abundancia sus frutos naturales, hace
la salmodia en voz mds alta y prefiere rezar vocalmente. Pero cuando ac-
ta en ella el Espiritu Santo, salmodia con todo abandono y dulzura, y
reza s6lo con el corazédn. En su primera disposicion la invade una alegria
imaginativa; en la segunda, lagrimas espirituales y luego una cierta eufo-
ria avida de silencio. Pues el recuerdo de Dios, conservando su fervor
gracias a la retencion de la voz, prepara el corazon para que lleve pen-
samientos que generan lagrimas llenas de dulzura. Por esto, es verdade-
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ramente posible ver las simientes de la oracion sembradas con lagrimas.
en la ticrra del corazon, con la esperanza que da la alegria de la cose-
cha*™Pero cuando estamos aquejuados por mucho desdnimo, es nece-
sario que hagamos Ia salmodia con voz un poco mds alta, emitiendo los
acentos del alma con la alegria de la esperanza, de modo que esa pesa-

da nube sea disuelta por los vientos de la melodia.

74. Cuando el alma accede al conocimiento de si misma produce, tam-
bién por si misma, un fervor y un pudor que gusta a Dios. En efecto, al
no estar confundida por los afanes de la vida, genera un cierto amor a la
paz, buscando de alguna manera al Dios de la paz™ Pero es ripidamen-
te distraida por este sentimiento, ya sea que su recuerdo sea traicionado
por los sentidos, va sea que la naturaleza, por pobreza, consuma dema-
siado aprisa sus propio bien. Por lo que los sabios de la antigua Grecia
no tuvieron, como era necesario, lo que creian haber alcanzado median-
te la continencia, porque no obraba en su intelecto la eterna y siempre
veraz sabiduria. Pero el fervor producido por el Espiritu Santo en el al-
ma, es ante todo, pacifico y estable, e invita a todas las partes del alma
al deseo de Dios, y no va mas alld de ella, sino que, por medio de la mis-
ma, sume en la alegria al hombre hasta la caridad y la alegria infinta. Es
necesario que aquellos que tienen ese primer conocimiento, alcancen
también éste, pues el amor natural ¢s indicio de que la naturaleza goza
de una cierta sanidad, debido a la continencia, pero no puede conducir
el intelecto a la impasibilidad, como el amor espiritual,

75. Asi como este aire que nos rodea, cuando sopla sobre la crea-
cién el viento septentrional, permanece puro por una cierta ligereza
natural del viento que trae el sereno, pero si sopla el viento del sud, el
aire se torna todo turbio, por la naturaleza enrarecida de este viento
que, por una cierta afinidad con las nubes, las arrastra sobre toda la tie-
rra desde sus regiones; asi también el alma, cuando estd sujeta a la
energia del soplo del verdadero y santo Espiritu, se encuentra fuera del
hollin demoniaco, pero cuando sopla fuertemente sobre ella el espiri-
tu del error, estd toda cubierta por las nubes del pecado. Deberiamos ™
entonces, dirigir con toda la fuerza nuestra atencion hacia el aire vivi-
ficante y purificante del Espiritu Santo, es decir, ese soplo que el pro-
feta Ezequiel, a la luz de la ciencia, vio venir del septentrion; de modo
que la parte contemplativa de nuestra alma permanezca siempre pura,

" his CfLosal 123, 5 v ss,
¥t ed. erit.

CE ed. erit,

Definiciones. Discurso ascético. 377

v ast fleguemos sin error o fas especulaciones divinas, mirando en un
aire de Tuz las realidades Tuminosas. Esta es en efecto la luz de la ver-
dadera ciencia.

76. Algunos imaginan que en los bautizados se esconden en ¢l inte-
lecto al mismo tiempo la gracia y el pecado, es decir el espiritu de la ver-
dad y el espiritu del error; por lo que dicen que uno de los dos
personajes exhorta al intelecto hacia el bien, y el otro, inmediatemente,
hace lo contrario. Yo, sin embargo, he entendido de las mismas Escritu-
ras y del mismo sentido espiritual, que antes del santo bautismo, la gra-
cia desde afuera, empuja al alma hacia el bien, mientras que Satanas se
esconde en sus profundidades, tratando de obstruir todas las salidas del
intelecto hacia la derecha.® Pero desde el momento mismo en que so-
mos regenerados, el demonio queda del lado de afuera, y adentro se en-
cuentra la gracia! Por lo que encontramos que, asi como una vez el error
dominaba el alma, asi, después del bautismo, la domina la verdad. Tam-
bién Satands, por otro lado, es un ser operante en el alma, después co-
mo antes, y a menudo en forma peor, pero no como presente junto a la
gracia —no lo estd mis—, sino como haciendo evaporar en el intelecto,
por medio de los humores del cuerpo, la dulzura de los placeres irracio-
nales. Y esto sucede con el permiso de Dios para que el hombre, pasan-
do por la tempestad. ¢l fuego v la prueha alcance —si quiere— el goce
del bien. Nos dice, en efecto: Hemos pasado por el fitego y el agua y nos
has conducido al refriverio™

77. La gracia, como dije, desde el momento mismo en que somos
bautizados se esconde en la profundidad misma del espiritu, escondien-
do su presencia a la percepcion del mismo. Pero luego que uno empie-
za con resolucién a amar a Dios, entonces, con un conversar indecible y
por medio del sentido del intelecto, ella participa al alma con una parte
de sus bienes. Por lo que, aquel que quiere poseer con seguridad y por
entero esta cosa encontrada, llega a tener un deseo tal, que vende todos
sus bienes con gran alegria, para adquirir realmente el campo en el cual
ha encontrado escondido el tesoro de la vida.” Pues cuando uno vende
toda su riqueza material, entonces encuentra ¢l lugar donde se halla es-
condida la gracia de Dios; ya que segin el progreso del alma, también el
don divino manifiesta su bondad por el intelecto. Y el Sefior permite que
el alma sea molestada atin mas por los demonios, para ensefarle opor-
tunamente la distincion entre el bien y el mal, perfeccionandola en una
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mavor humildad, por la gran verglienza que, debido a T vileza de los
pensamientos demoniacos, nuce e ella cuando se puritica.

78. Nosotros somos segin la imagen de Dios, por el movimiento inte-
ligente del alma, de la que el cuerpo es como la casa. Puesto que, a con-
tinuacién de la transgresion de Addn, no solo los rasgos de la impronta
del alma han sido manchados, sino que también nuestro cuerpo ha caido
bajo la corrupcion; por esto el Verbo de Dios se hizo carne y nos obse-
quié —como Dios— el agua de salvacion, por medio de su bautismo pa-
ra la regeneracion. Nosotros somos regenerados por medio del agua, por
la operaciéon del santo y vivificante Espiritu, por lo que de inmediato, si
nos acercamos a Dios con total disposicién, somos purificados en nues-
tra alma y en nuestro cuerpo, porque el Espiritu Santo habita en nosotros,
y el pecado es puesto en fuga por EL Pues no es posible que, siendo tini-
ca y simple la impronta del alma, como algunos imaginaron, estén pre-
sentes en ella contemporaneamente dos personas. En efecto, si la gracia
divina por medio del santo bautismo se casa.con un amor infinito de ras-
gos de quien es segln la imagen, con un tanto de semejanza, ;donde po-
dria haber lugar para la persona del Maligno, desde el momento que no
hay ninguna comunion entre la luz y las tinieblas? Y nosotros, atetas de
los sagrados agones, que creemos que la serpiente multiforme es arroja-
da fuera de los recesos del intelecto por medio del bano de la incorrup-
cién, no nos preguntamos con estupor por qué después del bautismo,
todavia tenemos malos pensamientos junto con los buenos. Pues, el ba-
fio de la santidad quita de nosotros la mancha del pecado, pero no trans-
forma la duplicidad de nuestro querer, ni impide ciertamente que los
demonios nos hagan la guerra o nos digan palabras de ilusion, de modo
que lo que no custodiamos cuando eramos segiin natura,” con las armas
de la justicia, lo conservemos para la potencia de Dios.

79. Satanas, como he dicho, es arrojado fuera del alma por medio del
santo bautismo, pero le es permitido —por los motivos ya enunciados—
operar en ella por medio del cuerpo. En efecto, la gracia de Dios habita
en la profundidad misma del alma, es decir, en el intelecto, pues nos di-
ce: Toda la gloria de la bija del rey estd en su intimo,” y no aparece a los
demonios; por ello, de la misma profundidad de nuestro corazon noso-
ros percibimos el surgir del divino deseo, cuando recordamos con fer-
vor a Dios. Pero desde entonces, los espiritus malignos asaltan los
sentidos del cuerpo y alli se adhieren, operando, por medio de la buena
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disposicion de L carne. sobre aquellos que atn son infantes en su alny
AsI puces, nuestro intelecto siempre, segun el divino Apostol, se complu-
ce en la ley del Espiritu,™ pero los sentidos de la carne quieren ser arras-
uados por la dulzura de los placeres. Y asi, la gracia, por medio del
sentido del intelecto, alegra al cuerpo en una indecible exultancia, en
aquellos que progresan en la clencia; pero los demonios, sobre todo
cuando nos sorprenden corriendo la carrera de la piedad con descuido
¢ indiferencia, toman nuestra alma como prisionera por medio de los
sentidos del cuerpo, exhortindola con violencia a hacer —esos asesi-
nos— lo que ella no quiere.

80. Aquellos que sostienen que en los corazones de los fieles estan
presentes, al mismo tiempo, las dos personas: de la gracia y del pecado,
debido al hecho de que el Evangelista dijo: La luz resplandece en las ti-
nieblas, y las tinieblas no la recibieron,” quieren confirmar su opinién di-
ciendo que el esplendor divino no es manchado, de ninguna manera,
por su convivencia con el Maligno, aunque la luz divina —dicen— se
acerque en el alma a las tinieblas del demonio. Pero la misma palabra
evangélica demuestra que ellos piensan por fuera de las santas Escritu-
ras. Pues, el Verbo de Dios, la Luz verdadera, juzgd necesario manifestar-
se a la Creacién en su carne, habiendo encendido en nosotros la de la
santa ciencia, con inconmesurable amor al hombre su luz; pero la sapien-
cia del mundo no recibiéd el diseno de Dios, es decir, no lo conocio, por-
que la sapiencia de la carne es enemiga de Dios;* por esto el tedlogo uso
la antedicha expresién. En efecto, después de algunas palabras, el biena-
venturado agrega: La luz verdadera que ilumina a cada hombre vino al
mundo; dice “ilumina” para decir: guia y vivifica; estaba en el muncdo, y
el mundo fue por medio de EI, y el mundo no lo conocié. Vino a su casa,
vy los suyos no lo recibieron; pero a cuantos lo recibieron les dio el poder
de ser hijos de Dios, a aquellos que creyeron en su nombre” Y también el
sapientisimo Pablo, interpretando el “no lo han recibido”, dice: No es gue
yo lo haya ya alcanzacdo o que ya me haya vielto perfecto, sino que sigo,
porsi logro asir aquello para lo cual Jesucristo me ha asido a mi™ De mo-
do que el Evangelista no dice de Satanas que no ha asido la luz verdade-
ra, siéndole desde un principio extrapa porque en €l no resplandece;
sino que con esa palabra estigmatiza justamente a los hombres que, aun

TCL R 7, 22,
Pin.s.
YOCr Rm 8. 6.
Jn 1912,

T FIp 312,

7




380 Diadoco de Fotice

escuchando las grandezas v las maravillas de Dios: no quieren acercarse
ala luz de su conocimiento, a causa del oscurccimento de sus corazones.

81. La palabra de la ciencia® nos ensena que hay dos tipos de espiri-
tus malignos, los unos son como mds ligeros y los otros mas materiales:
los que son mas ligeros entablan la guerra al alma, mientras que los otros
suelen servir a la carne con exhortaciones lascivas. Por lo tanto, se opo-
nen siempre entre ellos, esto es, los demonios que luchan contra el alma
y los que luchan contra el cuerpo, aunque tienen el proposito comin de
danar a los hombres. Cuando la gracia no habita en el hombre, éstos se
adhieren como serpientes a las profundidades del corazén, y no permi-
ten absolutamente que el alma dirija su mirada al deseo del bien. Pero
cuando la gracia estd escondida en el intelecto, como nubes oscuras re-
corren las partes del corazon, asumiendo la forma de pasiones pecami-
nosas y de variadas distracciones, de modo que, al distraer el recuerdo
del intelecto. lo arrancan de su comunién con la gracia. Cuando los de-
monios que asedian a la gracia encienden las pasiones psiquicas, sobre
todo la presuncion, que es la madre de todos los males, es pensando en
nuestro cuerpo licencioso que nos avergonzamaos con nuestro amor a la
gloria. Pero lo mismo deberemos hacer también cuando los demonios
que luchan con el cuerpo preparan nuestro corazén, induciéndolo a her-
vir con turbias pasiones; es éste ¢l Ginico pensamiento que puede abatir
toda la variedad de espiritus malignos, con la memoria de Dios. Pero si
de nuevo los demonios psiquicos™ nos insinGan un desprecio ilimitado
por la naturaleza humana como digna de ninguna consideracion a cau-
sa de la carne™ (esto aman hacer cuando alguien los quiere atormentar
con tal pensamiento), entonces pensemos en la gloria y en el honor del
Reino de los Cielos, sin descuidar la amargura y la oscuridad del juicio;
para confortar, por un lado, nuestro desanimo y por otro, criticando la li-
gerez de nuestro corazén.

82. Nuestro Senor en los Evangelios nos ensena que cuando Satqnﬁs
al volver, encuentra harrida y vacia su casa. es decir un corazon infruc-
oSO, entonces toma consigo a siete espiritus peores que €l entra en
ella y asi se esconde, haciendo que la Gltima situacidn del hombre sea
peor que la precedente. ™ Por lo tanto, deberemos pensar que mientras
el Espiritu Santo esté en nosotros, Satands no puede entrar ni permane-
cer en las profundidades de nuestra alma. Y también el divino Pablo nos

Mer 1 Co 12,8

MRS decir Tos que le hacen o guerra al dn

Wher ed. erit.

102 CF M 12, 45,

Definiciones. Discurso ascético. 381

cisena Caramente ol sentido deesta weorin: o considerar el AspUCio de

.

) Sy

- cuestion, desde ol punto de vista de b ciencia det combate, wsi e
Cierto qiic me deleito en e Loy de Dios. segiiin of bombre inderior: mids ceo
olra ley en mis micmbros que repugna a la Ley de mi mente y me Sojiz-
ga a la ley del pecado que esta en mis niembros’ Y desde ¢l punto de
vista de la perfeccion dice: Ahora no hay condenacion algunda para los
gue camindamos, no seguin la carne sino segiin el espiritu. La ley del Espi-
riti de la vida me ha liberacdo de la ley del pecado y de la muerte™ Y en
ouro lado nos dice, para ensenarnos de nuevo que desde el cuerpo, Sa-
tands combate al alma que es participe del Espiritu Santo: ;£ Dpiel, pues,
cenidos los lomos con la verdad y vestidos con la coraza de la Justicia, los
pies calzaclos con la prontitud del Evangelio de la paz. Abrazad e todas
las ocasiones el escudo de la fe, con el cucl podiéis apagar todos los deir-
dos encendidos del Maligno. Recibid asimismo, el yelmo de la salud Vlia
espada del Espiritic que es la Palabra de Dios." Pero una cosa es ser pri-
sionero de guerra, y otra cosa es la lucha. La primera significa llevarse al-
go de modo violento; la otra manifiesta una carrera entre fuerzas parejas.
Precisamente por esto, el Apostol dice que el Diablo asalta a las almas
portadoras de Cristo, incluso con flechas encendidas. Pues aquel que no
logra dominar al propio adversario, usa constantemente las flechas con-
tra €1, para poder dar caza con armas aladas a aquel que lo combate de
lejos. Ast, pues, también Satands. al no poder anidarse como antes en o]
intelecto de los luchadores por la presencia de la gracia, sobrevuela su
humor y se anida en su cuerpo, para enganar al alma por medio de la
blandura de aquel. Por lo tanto, debemos debilitar el intelecto en la me-
dida conveniente, a fin de que, a causa de su humor, no reshale hacia la
dulzura de los placeres.

Debemos confiar en la misma palabra apostolica respecto de que el
intelecto de los luchadores pasa por la operacion de la luz diving; en
consecuencia, sirve y se complace de la ley divina. La carne, por otro la-
do, a causa de su blandura, acoge de buen grado a los espiritus malig-
nos, y a veces es arrastrada a servir a su maldad. De lo que se demuestra
que el intelecto no es una habitacién comdan de Dios y del Diablo; va
que, ;como (podria valer la palabra) si con el intelecio, sirvo a la ley de
Dios, con la carne a la ley del pecado," si el intelecto no se dispusiera a
la batalla con los demonios, en total libertad, remitiéndose de buena ga-
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na 2 la bondad de Ta gracia; pero st el cuerpo. sin embargo. no recibicru
de buen grado el perfume de los placeres irracionales, ;por que, como
se ha dicho, entre los luchadores estd permitido a los espiritus malignos
el anidarse en ellos? Sé, en efecto —dice—, quee el bien no babita en mi
sino en mi carne,™ es decir, en aquellos que resisten el pecado en me-
dio de las Juchas. Y el Apéstol no dice eso por si mismo."Entonces, los
demonios no entablan la guerra al intelecto, sino que empiezan con re-
lajar a la carne con demandas lascivas induciéndola a las dulzuras de los
placeres. Les es permitido, de una vez por todas, segtin un justo juicio,
habitar en las profundidades del cuerpo, aun en aquellos que luchan in-
tensamente contra el pecado, porque la libre voluntad del hombre estd
siempre sometida a prueba. Pero si uno pudiera, estando atn vivo, morir
por la fatiga, desde ese momento se convertirfa por entero en habitacion
del Espfritu Santo, ya que un hombre tal habria ya resurgido antes de mo-
rir: lo que el mismo bienaventurado Pablo era, y todos aquellos que per-
fectamente lucharon, y lucharon contra el pecado.

83. El corazén produce también por si mismo pensamientos buenos
y no buenos, pero no es por naturaleza que fructifican los pensamientos
no buenos, sino que el mismo tiene como hébito, a causa del aquel pri-
mer y decisivo engafio, el recuerdo del mal. Pero en la mayor parte de
los casos, ¢l corazén concibe los malos pensamientos de la amargura de
los demonios. Nosotros, sin embargo, los sentinios a todos como prove-
nientes del corazon, y es por esto que algunos suponen que en el inte-
lecto conviven la gracia y ¢l pecado; por esto se dice que el Senor ha
dicho: las cosas que vienen de la boca, vienen del corazon y son aquellas
quee contaminan al hombre: del corazon vienen, en efecto, los malos pen-
samientos, los adulierios, eic.™” Pero no saben que nuestro intelecto, me-
diante la actividad de un sentido sutilisimo, toma como propia, por
medio de la carne, la actividad de aquellos mismos pensamientos que le
son insinuados por los espiritus malignos, porque la disposicion del
cuerpo la lleva atn mas a esto —coémo, no lo sabemos— debido a la
mezcla de aquellos; pues la carne ama sin medida la adulacion del enga-
flo. Por esto parece que salieran del corazon también los pensamientos
sembrados por los demonios del alma. Pero nosotros los hacemos real-
mente nuestros, cuando queremos complacerlos, y es esto lo que el Se-
for reproch6 cuando —tal como lo muestra la misma palabra divina—
se sirvio de las palabras citadas anteriormente. Pues aquel que se com-
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place con los pensaienios msmuudos por kmabicnt de Saanas, casi co-
mo escribiendo su recuerdo en el propio corizon, os claro que luego los
produce como frutos de su propio pensamiento.

84. El Senor dice en los Evangelios que ¢l que s fuerte no puede ser
echado de su casa, si el que es mds fuerte que €l no lo ata y lo echa des-
pués de haberlo depredado.™ ;Como puede aquel que es echado con
tanta ignominia, entrar de nuevo y convivir con ¢l verdadero patron de
la casa, que reposa a gusto en propia casa? Pues esto no se le ocurriria a
un rey, el cual vencié una vez a un competidor rebelde, que éste pueda
habitar junto a €l en los palacios reales: mas bien lo degollaria en segui-
da o lo entregarfa encadenado a sus soldados, para que sea sometido a
un largo suplicio o a una muerte miserable.

85. Si alguno supone que el Espiritu Santo v el Diablo habitan juntos
en el intelecto, por el hecho de que podemos tener al mismo tiempo
pensamientos buenos y malos, que sepa que esto se produce porque
nosotros atin no hemos gustado ni visto que el Serior es bueno.'" Ante
todo, como dije anteriormente, la gracia esconde su presencia en aque-
llos que son bautizados, atendiendo al propésito del alma. Pero una vez
que el hombre se dirige enteramente al Sefior, entonces manifiesta al
corazén su presencia con un sentido indecible, v de nuevo atiende al
movimiento del alma, permitiendo que los dardos del Demonio alcan-
cen su sentido profundo, de modo que busque a Dios con proposito
mas fervido y humilde disposicion. Si luego el hombre empieza a pro-
gresar observando los preceplos, ¢ invoca incesantemente al Sefor Je-
sts, entonces el fuego de la santa gracia se distribuye también a los
sentidos exteriores del corazén, a fin de consumir enteramente la male-
za de la tierra humana. Entonces, los ataques del Demonio llegan aleja-
dos de aquellos lugares, hundiéndose levemente en la parte sensible del
alma. Cuando a continuacién, el hombre en lucha se ha revestido de to-
das las virtudes, y sobre todo de la perfecta ausencia de posesiones, en-
tonces el alma ilumina con un sentido mas profundo toda su naturaleza,
y lo calienta por el gran amor de Dios. Por eso los dardos del enemigo
se apagan mas fuera de la sensibilidad del cuerpo; en efecto. la brisa del
Espiritu Santo, moviendo el corazén hacia los vientos de paz, apaga las
flechas incendiarias del Demonio cuando atin se encuentran en el aire.
A veces, aquel que ha llegado a este punto es abandonado por Dios a
la malicia de Jos demonios, dejando su intelecto sin luz, para que nues-
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tra lihertad no esté completamente ligada por kv atadura de fa gracia; no
solo porque el pecado es vencido por Lis luchas. sino también porque
el hombre debe atn progresar en la experiencia espiritual. Ya que lo
que es considerado como la perfeccion del discipulo es todavia imper-
fecto frente a la riqueza de Dios, que nos instruye con amor ambicioso,
aunque uno, con el progreso de las fatigas. pudiese subir toda la esca-
lera mostrada a Jacob.'™

86. El Senor mismo dice que Satands cayo de los cielos como un re-
lampago,"™® para que ese ser deforme no mire, ni siquiera, las habitacio-
nes de los santos dngeles. ;Como es posible que aquel que no ha sido
juzgado digno de la comunién con los buenos siervos, pueda tener como
habitacion comtn con Dios el intelecto humano? Pero aunque digan que
esto sucede cuando Dios se retira, no habran dicho nada mds. Pues, el
abandono pedagbgico no priva en nada al alma de la luz divina, solamen-
te —como también lo he dicho— la gracia esconde, por o mas, su pre-
sencia al intelecto, como para hacer progresar al alma con la amargura de
los demonios, para que ella con todo temor y gran humildad busque la
ayuda de Dios, reconociendo poco a poco la malicia de su enemigo, del
mismo modo que una madre rechaza de sus brazos a su nino rebelde an-
te los ritmos del amamantamiento, de modo que, asustado por el aspec-
(0 severo de las personas que lo rodean o por animales cualesquiera,
relorne con temor al seno materno. El abandono, como sucede cuando
Dios se retira, entrega o los demonios, como un prisionero, el alma que
no quiere tener a Dios. Pero nosotros no somos hijos del abundono'* —
que no lo seamos nunca—, sino hijos legitimos nacidos de la gracia de
Dios, amamantados por ella, con pequenos abandonos y frecuentes con-
solaciones, para que por su bondad podamos acceder a ser el hombre per-
Jecto, a la medida de la edad de la plenitud de Cristo."”

87. El abandono pedagogico produce en el hombre mucho luto, humi-
llacion y desesperacién, aunque moderada, de modo que la parte de ella
amante de la gloria y facil a la turbacion alcance la humildad. En seguida
lleva al corazon temor a Dios, llanto de confesion v mucho deseo del be-
llisimo silencio. Cuando Dios se retira, sucede que abandona al alma, la
cual se llena de desesperacion, asi como de desdnimo, de desilusion y de
ira. Deberemos pues, al conocer por experiencia ambos abandonos, ir ha-
cia Dios en el modo conveniente para cada uno. Con el primero debere-
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mos llevarle junto con lus excusas nuestra rendicion de gracias, como
aquel que nos castiga con la suspension de la consolacion, la desmesura
de nuestra voluntad, para ensenarnos como Padre bueno la diferencia en-
tre la virtud y Ia malicia. En el segundo, una incesante confesion de nues-
tros pecados, un llanto continuo, y un mayor retiro, para poder, con este
agregado de fatigas, suplicar a Dios que finalmente dirija, como antes, su
mirada a nuestro corazén. Pero deberemos saber que cuando la batalla to-
ma la forma de un sustancial choque entre el alma y Satands —hablo del
abandono pedagogico— la gracia —como también he dicho— se sustrae,
pero coopera con el alma con una ayuda que permanece ignorada, para
mostrar a sus enemigos que la victoria es solamente del alma.

88. Como cuando en la estacion invernal, el que se encuentra en un
lugar abierto y se dirige hacia el Oriente, al comenzar el dia, tiene toda
la parte anterior de su cuerpo calentada por el sol, pero la posterior com-
pletamente excluida del calor, por el hecho de que el sol no esti sobre
su cuerpo, asi también aquellos que se hallan al comienzo de la opera-
cion espiritual, son calentados parcialmente en el corazon por la gracia.
Y por esto también su intelecto empieza a fructificar pensamientos espi-
rituales, pero las partes manifiestas del corazén contintian teniendo pen-
samientos segln la carne, porque los miembros del corazén no estan
atin iluminados por la luz de la santa gracia, en sentido profundo. Y por
no haber entendido esto, algunos han pensado que en el intelecto de los
luchadores existen como dos esencias antagonicas. Pues puede suceder
que, en el mismo instante, en el alma haya pensamientos buenos y no
buenos, como el hombre del ejemplo, bajo el mismo toque de sol, que
tiene frio y calor. Desde que el hombre resbald hacia una doble ciencia,
desde entonces es inevitable para €l el llevar, al mismo tiempo, pensa-
mientos buenos y malos, sobre todo en aquellos que alcanzan las sutile-
zas del discernimiento. Pues cuando se apresura a pensar siempre el
bien, de inmediato recuerda también el mal, porque la memoria del
hombre, desde la desobediencia de Adan, se encuentra como escindida
en un doble pensamiento. Si entonces empezamos, con celo ferviente, a
poner en practica los mandamientos de Dios, la gracia, iluminando todos
nuestros sentidos en una percepcién profunda, enciende por asi decirlo,
nuestros pensamientos y, penetrando de dulzura a nuestro corazén en
una paz de amistad inalterable, nos prepara a pensar cosas espirituales,
no ya segan la carne. Y esto sucede continuamente a aquellos que se
acercan a la perfeccion, los que tienen en el corazén el recuerdo ince-
sante del Senor Jesus.

89. La santa gracia, por medio del bautismo de regeneracién, nos da
dos bienes, uno de los cuales supera infinitamente al otro; pero uno nos
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lo da en seguida, pues nos renueva con el agua misma y hace resplan-
decer todos los rasgos del alma, es decir la imagen de Dios,™ borrando
cada arruga de pecado; sin embargo, el otro, es decir la semejanza, es-
pera poder operarla con nosotros. Por lo tanto, cuando el intelecto em-
pieza a gustar con un sentido profundo la hondad del Espiritu Santo.
entonces debemos saber que la gracia empieza como a pintar, en la ima-
gen, la semejanza. Pues asi como los pintores dibujan con un solo color
la figura del hombre pero, poco a poco, haciendo florecer color sobre
color, reproducen hasta llegar a los cabellos el aspecto del modelo; igual-
mente, también la santa gracia de Dios primero recompone la imagen
mediante el bautismo, asi como era el hombre cuando empezd a existir;
pero cuando ve que con cada avance deseamos la belleza de la semejan-
za y permanecemos de pie, desnudos e imperturbables en su laborato-
rio; entonces, haciendo florecer la virtud con la virtud y elevando de
gloria en gloria' la belleza del alma, le da la impronta de la semejanza.
De modo que el sentido nos revela que en nosotros se va formando la
semejanza, pero la perfeccion de la semejanza la conoceremos median-
te la iluminacién. Pues el intelecto, progresando segin una medida y un
ritmo indecibles, recibe todas las virtudes por medio del sentido; pero el
amor espiritual no se puede adquirir, si no media la plena y total ilumi-
nacion del Espiritu Santo. Si el intelecto no recibe efectivamente la seme-
janza perfecta por medio de la luz divina, puede tener casi todas las otras
virtudes, pero no participa atn de la caridad perfecta. Sélo cuando se ha-
ya tornado simil a la virtud de Dios, (en aquello que un hombre puede
llegar a serlo, quiero decir), entonces leva también la semejanza del
amor divino. Pues, como en los retratos, ¢l color florecido de todos los
matices, junto con la imagen, conserva la semejanza del modelo hasta su
misma sonrisa; asi también en aquellos que son pintados por la gracia di-
vina a su divina semejanza, la iluminacion de la caridad que se hubo
agregado revela que la imagen fue (obtenida) enteramente de acuerdo
con la belleza de la semejanza. Pues ninguna otra virtud puede procurar
al alma la impasibilidad, si no es la caridad sola, porgite plenitud de la ley
es la caridad."*®

Asi nuestro hombre interior se renueva dia a dia'™ gustando la cari-
dad, pero alcanza su plenitud en la perfeccion de la misma.
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90. Entonces, si nosotros nos enamoramos con fervor de la virtud de
Dios, al comienzo del progreso, ¢l Espiritu santo hace que el alma gus-
te, con un sentido total de plena certeza, de la dulzura de Dios, de mo-
do que el intelecto pueda conocer con ciencia exacta el premio final de
las fatigas por amor a Dios. Desde luego, esconde a menudo la magnifi-
cencia de este don vivificante, de modo que, aunque practiquemos todas
las otras virtudes, pensemos que no somos nada, en cuanto no practica-
mos aln el habito de la perfecta caridad. Y es entonces que el demonio
del odio atormenta las almas de los luchadores, de modo que ellos acu-
san del odio que guardan, incluso a aquellos que los aman, llevando™la
mortifera operacién del odio casi hasta en el beso. Por esto, el alma que
lleva el recuerdo del amor espiritual sufre atin més, no pudiendo adqui-
rir el sentido por falta de fatigas mis perfectas. Es necesario, pues, prac-
ticarlo, haciéndose violencia, para llegar a gustarlo con un total sentido
de plena certeza. Nadie puede, mientras esta en esta carne, alcanzar la
perfeccion, a no ser aquellos santos que alcanzaron el martirio y la con-
fesion plena. En efecto, el que tuvo esto en suerte, es completamente
transformado y ni siquiera siente facilmente el deseo de alimentarse,
pues aquel que estd nutrido con el amor divino, ;qué deseo podra tener
de los bienes del mundo? Por lo tanto, el sapientisimo Pablo, el gran va-
so de ciencia, anuncidndonos mediante su plenitud las futuras delicias
de los primeros entre los justos, dice: El Reino de los Cielos no es ni ali-
mento ni bebida sino justicia, paz y alegria en el Espiritu Santo. 'Y estas
cosas son el fruto de la caridad perfecta. Y pueden gustarla aqui, conti-
nuamente, aquellos que progresan hacia la perfeccion, pero nadie puede
adquirirla perfectamente sino cuando lo que es mortal es perfectamente
consumido por la vida.

91. Esto es lo que me contdé uno de aquellos que aman al Sefor con
una voluntad insaciable: ya que deseaba conocer como ciencia el amor
de Dios, el Bueno me lo concedid con un sentido total y pleno. Y tanto
percibi de tal intima operacién, que el alma se sintié empujada, con ex-
presable alegria y amor, a salir del cuerpo y a irse con el Senor, y a igno-
rar el modo de esta vida temporal. Y aquel que ha hecho experiencia de
un tal amor, aunque fuese ultrajado o danado mil veces por alguien
—pues, al que tiene que ejercitarse, sucede que pasa todavia por alguna
de tales pruebas—, no se enoja contra €l, sino que permanece adherido
al alma de aquel que lo ha ultrajado o danado; y se enciende solamente
contra aquellos que van contra los pobres o, como dicen las Escrituras,
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hablan de injusticia contra Dios.™= o viven como malvados. Pues ¢l que
ama a Dios mas que a si misimo, o mas bien no lo ama mas que a si mis-
mo, sino que ama sélo a Dios,'® no venga su propio honor, sino que
quiere solamente que sea honrada la justicia de aquel que lo ha honra-
do, con un honor eterno. Y esto no sucede por una voluntad mediocre,
sino que una disposicion tal ya la adquirié como un hdbito por la gran
experiencia del amor a Dios. Y ademas de esto, deberemos saber que
aquel que es motivado por Dios hacia un amor tan grande, en el tiempo
de tal operacién, viene a encontrarse mas alld de la fe, como el que por
su gran amor, abraza con el sentido del corazéon a aquel que es honrado
con la fe. Y es esto lo que nos indica el Santo Apdstol, cuando dice: Al
preseitte, quedan estas tres cosdas: fe, esperanza y caridad, pero la mds
grande de ellas es la caridad.* El que, en la riqueza de la caridad —co-
mo he dicho— abraza a Dios, es mucho mas grande que su propia fe,
pues se halla por entero en el deseo (de Dios).

92. Fl estadio medio de la operacién intima de la santa ciencia, nos
prepara a guardar un luto no menor cuando, en un acceso de ira y ha-
biendo ultrajado a alguien, nos hemos hecho de €l un enemigo. Y ella no
cesa de molestar en nuestra conciencia hasta que, con muchas excusas,
no hemos conducido nuevamente al ofendido a la primitiva disposicion.
Y su mds alta compuncion nos induce a lamentarnos y a preocuparnos,
por haber sido escandalo para alguno de aquellos que hablan segin las
ideas de este siglo,'” ¢ incluso cuando una persona del mundo se €nojo
injustamente con nosotros. Por esto, incluso ¢l intelecto es impotente res-
pecto de la teologia, pues la palabra de la ciencia, siendo amor por ente-
ro, no permite a la mente dilatarse y concebir especulaciones divinas, si
antes no hemos reconquistado la caridad, incluso en aquel que se ha eno-
jado sin motivo con nosotros. Pero si aquél no desea que esto suceda o
si se mantiene alejado de nuestros parajes, entonces conviene que noso-
tros agreguemos los rasgos de su rostro a la desbordante plenitud de
nuestra alma, cumpliendo asi, en-la profundidad del corazén, la ley de la
caridad. Pues, —dice— es necesario que aquellos que quieren tener la
ciencia de Dios consideren en su propia mente con un pensamiento au-
sente de ira incluso los rostros de aquellos que se enojan sin propdsito.
Hecho esto, no sblo el intelecto se movera sin pasos en falso en la teolo-
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gii sino que se levanturd con mucha libertad hasta e amor de Dios, co-
mo el que s empujado sin impedimento del seaundo grado al primero

93. La via de la virtud aparece como demasiado dspera y triste a aque-
llos que empiezan a amar la piedad, no porque ella sea realmente tal, si-
no porque la naturaleza humana, desde el mismo seno materno, mantiene
un comercio con la largura de los placeres, pero para aquellos que tienen
la fuerza de sobrepasar la mitad, se muestra dulce y descansada. En efec-
to, la mala costumbre sometida a la que es buena por el ejercicio del bien
perece junto al recuerdo de los placeres irracionales. Por ello, el alma re-
corre con placer todos los senderos de la virtud, y el Sefior, introduciéndo-
nos en la via de la salvacion, dice: Es estrecha y angosta la via que conduce
ala vida; y pocos pasan por ella.'*Y a aquellos que, con fuerte proposito,
quieren acercarse a la custodia de sus santos preceptos, dice: Mi yugo es
dulcey mi peso liviano."” Entonces, deberemos, desde el principio de la lu-
cha, aceptar con voluntad violenta los santos preceptos de Dios, de modo
que nuestro buen Sefior, considerando la intencién y la fatiga, nos envie
una voluntad pronta a servir con gran placer sus gloriosas voluntades. Del
Senor nos viene preparada la voluntad,' de modo que, con mucha gracia,
operemos incesantemente el bien. Es entonces que nos daremos cuenta
de que es Dios el que opera en nosotros el querer y el operar para su bene-
placito.'”

94. Asi como la cery, no calentada ni blanda, no puede en general re-
cibir el sello que le es impuesto, tampoco el hombre, si ne es probado
con fatigas y debilidades, puede recibir el sello de la virtud de Dios. Por
esto el Senor le dice al divino Pablo. Te alcanza migracia, pues en la fla-
queza se perfecciona la fiterza.™ Y el mismo Apoéstol se gloria diciendo:
Con sumo gusto me gloriaré de preferencia en mis flaquezas, para que la

Jiterza de Cristo habite en mi?* Y también en los Proverbios esta escrito:

Ya que el Serior corrige a quien ama, flagela a cada hijo que recibe Y
asi el Apostol llama debilidad a los ataques de los enemigos de la cruz'®
que le agredieron, asi como a todos los santos de entonces, de modo que
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no se exaltaran —como €l dice— por el exceso de revelaciones. ™ Y cllos
por medio de Lo humillacion, aon mds permanccieron en la actitud de L
perfeccion, custodiando santamente el don divino en medio de frecuen-
tes desprecios. Pero ahora nosotros llamamos debilidades a los malos
pensamientos y a los males del cuerpo. Porque en ese entonces los cuer-
pos de los santos luchadores contra el pecado, eran entregados a maltra-
tos mortales y a variadas tribulaciones; y por ello se hallaban mucho mas
por encima de las pasiones que mortificaron a la naturaleza humana a
continuacién del pecado. Pero ahora, ya que la paz de la Iglesia abunda,
gracias al Senor,™ por esto es necesario que el cuerpo sea probado por
males frecuentes, y las almas de los luchadores de la piedad por malos
pensamientos; sobre todo en aquellos donde la ciencia actGa con un sen-
tido pleno y total de certeza, para que permanezcan mds alla de toda va-
nagloria y exaltacion, y reciban en sus corazones, por medio de mucha
humillacion, el sigilo de la belleza divina, segin el santo que dice: Se ha
impreso sobre nosotros la luz de tu rostro, Seiior.* Por lo tanto, debemos
soportar con rendicién de gracias el designio del Sefor; entonces nos se-
rd agregado en la cuenta de un segundo martirio, la frecuencia de las en-
fermedades y el combate contra los pensamientos del Demonio. En
efecto, aquel que dijo a los santos martires, por medio de los malvados
magistrados, que renegaba de Cristo y deseaba los honores de esta vida,
aan ahora persigue personalmente a los siervos de Dios, diciendo de
continuo las mismas cosas. Aquel que entonces afligio los cuerpos de los
justos, y ultrajo al extremo a los honorables maestros por medio de los
verdugos, con aquellos designios diabolicos, justamente €l aporta nue-
vos padecimientos con muchos ultrajes y desprecio, sobre los confeso-
res de la fe, sobre todo cuando acuden en ayuda, con gran fuerza, de los
pobres sufrientes, por la gloria del Senor. Y para ello se deberfa cumplir
con seguridad y paciencia, el testimonio™ de nuestra conciencia, delan-
te de Dios, que dice: He esperaclo tanto en la paciencia al Serior, y se di-
rigié hacia mi."»

95. La humildad es cosa dificil de adquirir; en efecto, cuanto mis gran-
de se es, tanto mis grande la lucha a realizar. Ella llega para aquellos que
participan en la santa ciencia de dos maneras: cuando el luchador de la fe
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se encuentra en un estadio medio de la experiencia espiritual, su sentir es
e alguna muaners mas hundlde, vicsea por T debilidad del cacrpo. o
causa de aquellos que inoportunamente odian a cuantos se preocupan de
lo que es justo, 0 a causa de los malos pensamientos; cuando el intelecto
es iluminado por los rayos de la santa gracia, en un sentido total de plena
certeza, entonces el alma posee una humildad natural, ya que alimentada
por la bondad divina, no puede elevarse hasta colmarse con el amor a la
gloria, auque practicara de continuo los preceptos de Dios; v mas bien se
juzga mas baja que todos, por su comunién con la mansedumbre divina.
Esa primera humildad comporta luto y a menudo también desinimo; ésta
trae alegria con pudor lleno de sapiencia. Por lo tanto, como he dicho, una
nos llega por medio de aquellos que se encuentran en medio de la lucha;
la otra es enviada a aquellos que son cercanos a la perfeccion. Por esto,
una es a menudo ultrajada por los éxitos de la vida; la otra, aunque uno le
presentara todos los reinos de este mundo,'® ni se apasiona por ellos ni se
resiente por las terribles flechas del pecado; en efecto, siendo totalmente
espiritual, ignora por completo las glorias corporales. Pero es necesario
que el luchador llegue a ésta pasando de algtin modo por la primera, pues
si la gracia no ablanda nuestra libre voluntad por medio de aquella, con la
imposicion de los sufrimientos, para probarla y no para obligarla, no po-
dria hacernos el don de la magnificencia de ésta.

96. Aquellos que son amigos de los placeres de la vida presente, van
de los pensamientos a las caidas, pues llevados de un juicio sin discre-
ion, desean transferir casi todos sus pensamientos pasionales a discursos
inicuos u obras malvadas. Sin embargo, aquellos que se aprestan a con-
ducir una vida ascética, van de las caidas a los pensamientos mas malos
o a ciertas palabras malas y dafinas. Porque si los demonios ven a éstos
soportar de buen grado las maledicencias, o entretenerse en discursos
OCiosOos € inoportunos, o refr como no es debido, o enojarse mas alla de
la medida, o desear la gloria vacia y vana, entonces todos juntos se arman
en contra de ellos, tomando sobre todo el amor a la gloria con el pretex-
to de su malicia, e irrumpen por medio de ella como a través de una ven-
tana oscura y raptan a las almas. Entonces aquellos que quieren vivir con
la multitud de las virtudes, no deberfan aspirar a la gloria, ni tener muchos
encuentros, ni salir con frecuencia, ni ser causa de la maledicencia de
otros, aunque €stos se lo merecieran, ni hablar demasiado, aunque estu-
vieran en condiciones de decir todo bien. Porque el mucho habilar, distra-
yendo el espiritu sin medida, no sélo lo hace inepto para la actividad
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espiritual, sino que lo entrega al demonio de la inercia espiritual. el que.
relajdndolo sobremanera. lo entrega al demonio de T tristeza v por lo tn-
to, al de la ira. Es necesario, entonces, que el intelecto se halle siempre
ocupado en la custodia de los santos preceptos, y en ¢l recuerdo profun-
do del Senor de la gloria. Dice en efecto: El que custodia el precepto no
conocerd palabra mala,"" es decir no tendrd pensamientos ni discursos
malvados.

97. Cuando el corazdn recibe con dolor quemante los flechazos de
los demonios, de modo que el que recibe el ataque cree recibir los dar-
dos mismos, el alma odia con cansancio sus pasiones, pues se halla en
el inicio de la purificacién. Pero si no sufriese grandemente por la impru-
dencia del pecado, no podria alegrarse abundantemente por la bondad
de la justicia. Por lo tanto, el que quiere purificar su propio corazén de-
berd inflamarlo perpetuamente con el recuerdo del Sefor Jests, tenien-
do sélo a éste como estudio y obra incesante. Aquellos que quieren
rechazar la propia putrefaccidén no deben rezar ora si, ora no; deberin
estar siempre libres para la oracion, en la custodia del intelecto, aunque
habitaran en algan lugar fuera de las casas de oracion. Pues asi como el
que quicre purificar el oro, si deja de poner aunque sea por un poco, el
recipiente sobre el fuego, provoca una nueva dureza en la materia puri-
ficada; asi también, el que se acuerda de Dios, ora si, ora no, lo que cre-
y6 haber adquirido con la oracién, lo destruyd con el ocio. Pero es
propio del hombre que ama la virtud, consumir con el perpetuo recuer-
do de Dios la terrenalidad de su corazén de modo que, poco a poco, una
vez disipado perfectamente el mal por el fuego del buen recuerdo, el al-
ma alcance su luminosidad con una gloria mayor.

98. Impasiblidad no es el no ser combatidos por los demonios, pues
entonces, segin el Apostol, deberiamos haber salido del mundo,"! sino
permanecer imbatibles cuando somos combatidos. Los guerreros que lle-
van armaduras de hierro y se encuentran bajo los tiros de arco de los ad-
versarios oyen el rumor de los dardos y ven las flechas mismas enviadas
contra ellos, pero no son acribillados a causa de la solidez de su equipo
bélico, debiendo su imbatibilidad al hierro que los envuelve; pero noso-
tros armados por la armadura de la santa luz y por el yelmo de la salva-
cion, por medio de todas las buenas obras, hacemos pedazos todas las
tenebrosas falanges de los demonios. Y no es solamente “no hacerlo
mas” lo que produce la pureza, sino rechazar con fuerza el mal, hacien-
do el bien.

140 Qo 8, 5.
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99. Cuando el hombre de Dios ha vencido casi todas las pasiones.
ann quedan dos demonios que o combaten. uno de Tos cuades molesta
al alma, llevandola de un gran amor a Dios a un celo indiscreto, de tal
modo de no querer que ninglin otro guste a Dios tanto como ella; y ¢l
otro, molesta al cuerpo, induciéndolo con encendida operacion, al deseo
de la unién carnal. Y esto sucede al cuerpo, ante todo por el hecho de
que éste es un placer propio de la naturaleza, en vista de la procreacion,
por lo que es facil ser vencidos, pero también con el permiso de Dios.
En efecto, cuando el Sefior ve que uno de los luchadores se destaca mu-
cho por el niimero de sus virtudes, permite que por una vez sea ensucia-
do por un tal demonio, para que se reconozca como el mas vil de todos
los hombres del mundo. Sin duda, la molestia de la pasién o persigue las
buenas acciones o a veces las precede, para hacer que con esta prece-
dencia o persecucion de la pasion, el alma se vea disminuida, cualquie-
ra sea la grandeza de sus buenas obras. Combatamos al primero de estos
demonios con mucha humildad y caridad, y al otro con la continencia, la
ausencia de cdlera y el pensamiento profundo de la muerte; asi, perci-
biendo la intima operacién del Espiritu Santo, seamos superiores en el
Senor, también a estas pasiones.

100. Cuando somos participes de la ciencia santa, daremos cuenta de
todas las distracciones, aun las que son involuntarias: 7: bas tomecdo no-
ta si be transgredido en algo, aiin sin querer,y justamente; yva que si
uno no cesa de recordar a Dios siempre, y no descuida sus santos man-
damientos, no puede caer en error ni voluntario ni involuntario. Es ne-
cesario ofrecer al Maestro, de inmediato, una confesion intensa aun de
los errores involuntarios, es decir, de aquellos que se refieren al ejercicio
de la regla consueta (ya que no es posible que el que es hombre no erre
en cosas humanas), hasta que nuestra conciencia no se haya asegurado,
en su llanto de amor, de la remision de sus errores: Si en efecto —nos di-
ce—, confesaramos nuestros pecados, El es fiel y justo como para perdo-
narnos y purificarnos de toda injusticia." Pero deberemos estar
continuamente atentos al sentimiento de la confesion, para que no suce-
da que nuestra conciencia se mienta a s misma, suponiendo que se hu-
bo confesado a Dios de modo suficiente, porque el juicio de Dios es
mucho mas exigente que aquel de nuestra conciencia, aunque uno con
plena certeza, no fuera conocedor de nada en contra de si mismo; tal co-
mo nos ensena el sapientisimo Pablo: Pero no me juzpo i siquiera a mi
iSO, prees no soy conocedor de nada en contra de mi. pero no por esto
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estoy justificado, y quien me jitzga es el Seitor’ Si no nos confesaramos
de modo conveniente, aun respecto (alas culpas que no percibimos). en
¢l tiempo de nuestro éxodo encontraremos, en nNOsOUros Mismos, un es-
condido temor. Y es necesario que nosotros que amamos al Senor ore-
mos por ser encontrados, entonces, libres de todo miedo. Aquel que
ahora es encontrado en el miedo no pasard libremente delante de los
principes del Tartaro, ya que ellos tienen el miedo del alma como un
acusador aliado de su malicia. Pero el alma exultante en la caridad de
Dios, a la hora de su liberacion, es llevada con los dngeles de la paz, mas
arriba de las cohortes tenebrosas. Y es elevada como sobre alas por el
amor espiritual, puesto que tiene consigo integramente la plenitud de la
ley, es decir, la caridad. Por lo tanto, aun en el parecer del Senor, aque-
llos que salen de la vida con tal franqueza serdn raptados junto a todos
los otros santos. Pero aquellos que, aunque sea un poco, tienen miedo
en el momento de la muerte serdn dejados aqui abajo, con el mayor na-
mero de los otros hombres, de modo que, probados mediante el fuego
del juicio, reciban la suerte que les es debida segin sus obras, por parte
de nuestro buen Rey y Dios Jesucristo, pues Ei es el Dios de la justicia y
suya es, para los que lo amamos, la riqueza de la bondad de su Reino,
por los siglos de los siglos. Amén.

INTERPRETACION

Interpretacion de san Maximo, interrogado por algunos a proposito
de la frase de este centésimo capitulo: “de modo que, probados median-
te el fuego del juicio...”

“Aquellos que poseen la perfeccion del amor hacia Dios y han eleva-
do el ala del alma por medio de la virtud, son raptados hacia las nubes,'
seglin el Apostol, y no vienen al juicio." Pero los que no han adquirido
completamente la perfeccion, pero poseen pecados y obras buenas, van
al tribunal del juicio y alli, como probados en ¢l fuego por el examen de
las obras buenas y malas, si en la balanza, el plato de las obras buenas
resulta mds pesado, son exentos de la punicion.”

Mo, 3
"I TS 4.17

MOCE Tn 5,24

JUAN CARPACIO

Quiién fue y cudl ba sido el ario del nacimiento de nuestro sanio pa-
dre Juan Carpacio, y cualquier otra noticia con respecto a él 110s son des-
conocidas. S6lo esto nos dice de él Focio (cédigo 201, p. 266)": “El
(Diadoco) supera en mucho también a juan Carpacio, quien intilida su
obra: Discurso de consolaciéon dirigido a los monjes de la India, a su pe-
dido. Este discurso contiene 100 capitillos...”, con la mayoria de los cuia-
les paternalmente urge a los lectores para que sean constantes en las
adversidacdes y den muestra de tolerancia en las tentaciones que sobre-
vienenn.

Continuamos sin saber casi nada de él. Parece que fue un obispo de
Karpathos, isla entre Rodas y Creta, después de haber llevado una vida
mondstica en esa misma isla.

! Correspondiente a la pig. 101 del 1T vol.. de la actual edicion en Les Befles Lettres, Paris, 1902,




